


perspectivas de dialogo

director: Andrés Assandri

equipo redactor: Centro Pedro
Fabro

caratulista: Yim-Cheung-Koon

impresion: Escuela-Imprenta
“Don Orione”

redaccion y administracion: Agra-

ciada 2974 - Montevideo
tel. 29 74 66

con la debida aprobacion

precio de este ejemplar: $ 120.--

Comisién  del Papel. Edicién amparada
en el aiticulo 79, ley 13.349.
Ediciones APOCE.

R 30 301 308 0K 308 305 K01 208 308 0 X0k 10K 308 3% 0308 308 €108 €308 2060 108 30t 0¥ X 3R Yo 0k R WA KA XA 0! 0 2 0

Ano VI —- Junio de 1971 — N¢ 54

108

113

115

119

El compromiso politico del cris-
tiano

El Frente Amplio: ;canalizacién
de una nueva conciencia?

Ricardo Cetrulo

El aporte cristiano al proceso de
liberacion de América Latina
Hugo Assmann

La Iglesia chilena y el Gobierno
de Salvador Allende
Sergio Prenafeta Jenkin

El presente de Chile v el Evan-
gelio
Parroquia Universitaria

La participacién de los cristianos
en la construccién del Socialismo

80 Sacerdotes obreros

Cristianos, sacerdotes v politica

F.J.C.

El Evangelio exige comprometer-
se en profundas y urgentes reno
vaciones sociales

Los Obispos de Chile



El compromiso Politico del Cristiano

. América Latina se ha convertido, en virtud de su misma situa-
cién de dependencia y sub-desarrolio y de las contradicciones en
que se debate, en un lugar privilegiado del desenmascaramiento de
la dominacién. Otras sociedades desarrolladas pueden vivir la eu-
foria de sus propios logros econdomicos, posibilitar elevados habitos
de consumo entre sus miembros, haciendo olvidar que los procesos
acelerados de modernizacién, cuando no van acompanados de trans-
formaciones estructurales profundas, lejos de humanizar al hom-
bre, lo hacen caer en enajenaciones mas peligrosas que las ante-
riores. '

En América Latina, salvo algunos polos aislados, esta tenta-
cién no es posible. “Tomar conciencia”, significa a la vez descu-
brir las desigualdades (la miseria bajo todas sus formas, coexistien-
do con el refinamiento) y las causas estructurales —internas y ex-
ternas— que la provocan. De ahi la imposibilidad de separar lo so-
cial de lo politico, y de concebir el desarrollo sin pasar por un pro-
ceso de liberacion del hombre. '

Esta experiencia privilegiada abarca todas las dimensiones de
la existencia humana. No es pura casualidad que al nivel de las
ciencias sociales hayan surgido en nuestro continente co-
rrientes criticas de los presupuestos ideolégicos subyacentes a las
elaboraciones tedricas de los paises desarrollados y que cada vez
sea menos pensable una ciencia no comprometida con la transfor-
macion de la scciedad. Tampoco es casualidad que, al nivel del cris-
tianismo, sea en América Latina y no en Europa o en USA, donde
se haya leido la constitucién conciliar sobre la Iglesia en el mundo
de hoy, en la perspectiva de un compromiso cristiano por la libera-
cion del hombre.

Descubrimiento importante éste de la coherencia entre la fe cris-
tiana y la tarea humanizadora, y de la dimensién politica de ambas.
Descubrimiento, empero, que senala mas el comienzo de una aven-
tura riesgosa que la adquisicion definitiva de una teoria de la ac-
cion. La fe aparece como inspiradora de un compromiso politico, es
cierto. Pero ella sola no puede esclarecer lo concreto de una pra-
xis liberadora sin la mediacion de una reflexion ideoldégico-politica.

Pero anadimos, que para que esta conexidn sea posible se re-
quiere una mediacién entre las fuentes clasicas de la teologia y el
“lugar teoldgico” que es la historia y la accion en ella.

Y es quiza éste el punto mas delicado de la tarea cristiana hoy:
cémo integrar en la reflexion de fe la comprension de la historia,
y la experiencia de una praxis politica.

El presente niimero de PERSPECTIVAS DE DIALOGO qui-
siera ser una contribucion en esta linea de problemas.

El analisis del fenémeno politico que vive el Uruguay desde
el punto de vista del proceso que ha seguido la posicion del pue-
blo dentro de las estructuras de poder de la sociedad intenta dar
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un esquema conceplual, que posibilite una lectura de los signos
que interpelan a la conciencia cristiana en el Uruguay, hoy (ver
Frente Amplio: ;canalizacion de una nueva conciencia?).

Otra aproximacion al “lugar teologicc” del acontecimiento y
de la accion, es el analisis de Hugo Assmann sobre el aporte de la
Iglesia al proceso de liberacion de América Latina: impactos de la
accion de los cristianos en la super-estructura del statu quo y de la
Iglesia-institucion en América Latina. (ver Aporte cristiano al pro-
ceso de liberacion de América Latina).

Finalmente, presentamos una serie de documentos y reflexio-
nes sobre Chile. No se trata alli de ilusorias acciones futuras sino
de urgentes problemas actuales. El hecho de que grupos cristianos
asuman su colahoracion con la socializacion del pais, replantea una
reflexion que lleva a vincular, en concreto, las fuentes genéricas del
cristianismo con el “lugar teoldgico” que proviene del anlisis social
de una coyuntura historica concreta y en marcha. (ver el Cuaderno
sobre el caso de Chile).

Cada sociedad plantea problemas especificos a la conciencia
cristiana. Si algo hemos aprendido en los ultimos tiempos es la ne-
cesidad de una gran flexibilidad y creatividad para comprender
situaciones especificamente distintas, y para comprometerse en ta-
reas originales. Asumimos asi la advertencia de Pablo VI en su re-
ciente carta de que cada comunidad local debe resolver con res-

ponsabilidad los problemas especificos que se le plantea.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO

URUGUAY: “FRENTE AMPLIO”, NUEVA FUERZA POLITICA

Para les lectores de PERSPECTIVAS DE DIALOGO de
allende nuestras frcnteras preseniamcs esta breve resena

del Frente Amplio, cuyo coiocimiento supone el articulo

de Ricardo Cetrulc.

El Frente Amplio nace en una coyuntura historica. Por
una parte, el desmedro econdmico del Uruguay y-su go-
bierno represivo de las clases populares en beneficio de
la cligarquia nacional y el colonialismo externo; por otra,
una creciente toma de conciencia de la situacién y de
‘las posibilidades pepulares, en 'la cual ciertamente han
incidido la subversion interna y la corriente liberadoro
que se extiende pér Ameérica Latina (en espceial para el

uruguayo, el triunfo democrdtico de la Unidad Popular

chilena). .
El Frente Amplio estd formado pcr ;ﬁartidos politiccs mi-
noritarios de izquierda, como el FIDEL (cuyo sector maycr
es el Partido Comunista) la Democracia Cristiana (P.D-C.),
o] Partido Socialista, la Unién Pcpular, efc, y sectores se-
parados de lcs dos grandes p;;xrtidos tradicionales (‘blen-
cos” y "colorcdes”, que habiendo suréido histéricamente
con marcadas  diferencias  han llegado prdcticamente a

identificarse en sus posiciones politicas, quienes han ga- ~

bernado al pais por mas de un siglc), y una corriente
incuantificable de independientes.
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El Frente Amplio, una vez constituido, hizo publicas sus
bases y objetivos c';ue responden a las necesidades ac-
tuales del pais y se presentan comc pasos hacia la cens-
truccién de una scciedad socialista

La primera presentaciéon plblica del Frente Amplic,
realizada el 26 ;ie marzo de 1971 para promover los

- candidaies Unicos para les proximos ccmicios de noviem-

bre, {ue una gigantesca ccncentracién masiva que sor-
preryé al pais y asustd a los partidos tradicionales, ma-
xim2 si se tiene en cuenta que era la dpertura y no el
cierrer de una campciia electoral.

Ten'atives de pactos enire lcs enemigos de siempre
("blanccs” |y "colorados’) es el mejor argumento de la
dimens:én y el fervor del Frente Amplio.

El Frente Amplio se define como antiimperialista, anti-
cligérquico y de izquierda popular y entie los principales
puntcs de su programa politico figuran la nacienalizacion
de . la Banca, la Refcrma Agraria de estilo nacicnal y

la nccionalizacion del Comercio exterior.
.

Sin dgscontar las dificultades internas que puede tener
una agrupacién pluripcrtidista, el Frente Amplio aparece

" como un nuevo estilo, del cual los ““Comités de Buse"
‘—organizacién a nivel popular en lcs barrios y lugares

de trabajo— son quizd su expresion més original,



[l Frente Amplio:

i Canalizacion de una Nueva Conciencia?

Ricardo Cetrulo

“Si el pueblo promete simplemente obedecer, se disuelve por
este acto, pierde su calidad de pueblo. En el instante en que sur-
ge un duefio ya no hay soberano, y desde ese momento, el cuerpo
politico se ha destruido.”

En el decurso de los ultimos afios, la con-
ciencia cristiana ha llegado a un ssclarsci-
miento sctre ciertcs puntos susicncial:ss pero
enfrenta cctualmente nyevos interrogantes que
no son de fécil solucion. i

En efzcto, el cristiano ha redescubiertc que
el acontecer histérico no es alge accidental a
su fe (en el sentido de que ésta pueda ser vi-
vida con pres:indencia‘ d:l centexto) sino que
la fe es siempr: fe en situazién., La compren-
£i‘n del ocontecimiento se convierte asi en un
mom:nitoc esencial de la reflexién dz fe, v «
su vez esie didlogo (fs-acontecimiento) orien-
ta la larea en la linea dz lo que puede hacer
progresar la organizacion dz lo convivencia
humana.

Este aporte, tedrico todavia, permite descar-
tar las posiciones - que significan una cristali-
zacidén (o una regresién) ds= la historia, formes
todas de evasién —per miedo o por interés—-
dzl accntecer social que es, por definicidn,
marcha hacia adelante en una construccién
riesgosa dz lo nusvo.

Pero subsisten en la conciencia cristiana
una serie de perplejidades particularmznts
cuando se trata de pasar a laaccién. Y es
légico, porquz en el terreno de lo concreto,
las posicionzs tienen ncmbre, v los nombres
son siempre cuestionables. Es relativamente
tacil afirmar con el Concilio que "es preciso
que los laicos acepten como okligacién espe-

J. J. Rousseau, “El Contrato Social, L. II, c. I.

cifica suya 2l restaurar el orden temporal. . .;
el ccoperar come ciudadanos cocn los demdas
con su especifica y propia responsabili-
dad”. () O bien, Capacitense con insistente
afdn para participar en el didlogo qus hay que
entablar con el mundo vy con los hombres, sex
cual fuere su opinién.” (*) Perc cuando el in-
tzrlocutor o el posikle compafiero de ruta tie.
nen un rostro concreto, y un nombre, y un pasa-
do, y una filiacién politica, es decir cuando ds

"la teoria de que "hay que asumir la construc-

cién de la histeria junto a log demds”, s= pasa
al hecho ds asumirla realmente, entonc:zs sur-
gen las preguntas paralizantes scbie la poci-
cilidad o la licitud de hacer un camino comin
con personas o ‘grupos cuesticnakles. Paro se
olvidan asi dos cosas. La primera, que la bus-
queda de la causa pura como condicién d:l
compromiso cristiano lleva necesaricmente ¢
bien a la inaccién, o bien a la rzcreacida dsl
ghsztto cristiano que el Concilio trata de supe-
rar cuando insiste una y otra vez en "con lzs
demds"”. La sequnda, que este tipo de przgun-
ta cculta bajo el velo dz una inquietud éticu,
lz incapacidad de comprender lo que rexlrasn-
tz eztd en juego en el -mecmenic que nos ha
tocado - vivir. : - -

(1) Concilio Vaticano. Decreto sobre el apostolado de
los laicos, n¢ 7. ’

(2) Concilio Vaticano. Constitucion sobre la Iglesia en
el mundo de hoy, n? 43.
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Las retlexiones que siguen desean ser wic
cantribucién al andlisis de nuestra situacion,
o, para usar una expresién Ya asimilada al
lenguaje cristiano, intentan realizar una lectu-
ra de los signos de los tiempos, concretizada

en lo que hoy polariza nuestra sociedad: el
fendmeno politico.

Digamos desde el comienzo, para dsfinir el
nivel en que nos situamos, que por '‘politico”
entendemos algo mas que el hecho de parti-
cipar en lides electorales. Desde un punio de
vista mdas general, es el modo con que un pue-
blo vive su experiencia global de convivencia
y se siente protagonista y responsable de ella,
mas alld de las personas que dicen encarnar
esa conciencia y ser sus representantes. Seqgin
ésto, el proceso politico puede szr analizado
no sdlo a traves de las coyunturas partidarias
sino también —y casi dirilamos principalmen-
te— a través del acontecer de ese protagonista
siempre aludido aunque generalmente olvida-
do que es el pueblo.

Plontzadas asi las ceosas, estamos tomando
posicidén frente a una serie de problemas que
conviene explicitar. |

1. Estamos afirmondo que no siempre coin-
cide (histéricaments no siempre ha coincididc}
la estructura partidaria con los intereses popu-
lares. Los conductores politicos pueden inclu-
g0 tener al “pueblo’ consigo, v sin embargo no
coincidir en su accién con los intsrzses popu-
lares, a poco que por "interés popular’ enten-
damos no la satisfaccidén de las necesidades
inmediatas, sino el crecimiento de sus posibi-
lidadss humanas. Dar “pan y circo’ ha sido
siempre la tentacién de todos lcs populismos
no pcpulares. Y si no se puede pan, por lo
menos circo.

2. Esto nos lleva a precisar que la realidad
que los conductores politicos tienen ante si no
es normalmente la realidad de un pueblo con-
clente sino la de una masa mansjoble de
acuerdo a sus mecanismos instintivos. Y hoy
ccmo nunca, la manipulacién psicolégica con-
vertida en ciencia, posee instrumentos insos-
pechadamente eficaces para sus logros.
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3. Sin zmbargo, nuestro planteo supone
que esta manipulocidn no es ciempre igual.
merte posible, sino qu2 la coyuntura econd.
mica, social y politica pueds llevar a una te
ma de conciencia que pone a la masa —o g
grupos de creciente importancia dentro ds
ello— en un prcceso de transformacién en
pusklo que dsscubre sus propios posibilida-
des.

4. Finalmente suponemos que estamos en
uno de esos momentos claves en la historia da
un pais en que las fuerzas qus reflejon y pro
mueven una nueva conciencia encuentran uia
resonancia cada vez mds amplia y buscon ex-
presarse en una participaciéon real dzntro dal
prcesso politico del pais.

Quedaq, pues, claro, el nivel en que se sitlc
nuestra reflexidén. No ignora la complzjidad ae
las fuerzas —partidarias o no— que se muevsn
en el escenario politico. Tampoco ignora que
un proceso revclucicnario como el qus vivimos
avonza por 1a convergencia de esfuerzos apa-
rentemente dispares que se unifican (o deb:-
ricn unificarse) por sus metas: la construccién
de una sociedad nusva.(®) Pero precisament:
la complejidad sefialada, sugiere la con.
veniencia de revisar mas alla (o mds acd) de
las diversas tendencias y esfuerzos la coyun-
tura fundamental que puede quedar obnubils
da por las urgencias tacticas o estratégicas.

Ahora bien, para comprender la instoncia
presznte, tal como la fermulamos en esos cua-
tro puntos, vamos a tcmar como centro del
andlisis el problema del poder: ;quién lo de-
tenta? squé relacién tiene con la autoridad?
dqué papsl ha jugado histdricamente el pus-
blo en las estructuras de poder? gqué es lo es-
pecificamente nuevo en el momsnto actual?

Max Weber, inspirader de la sociologia poll-
tica hasta nuszstros dias, define de una mane-
ra general ] peder como “la prebabilidad de
imponer la propia voluntad dentro de una rela-
cidén social, aqun conlra toda resistencia y cual:
quiera sea el fundamento de' esa probabili-

(3) Decimos ‘sociedad nueva” sin mayor precisién,
porque utilizar otras palabras més concretas puede lie-
var a referencias con realizaciones histéricas que maés
que aclarar confunden. Queremos reafirmar asi la crea-
cion original como esencial a la tarea histérica.
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dad”. (") Es, como se ve, una dzlinicién muy
araplia, aplicable a toeda relacién social en lo
cual uno de los actores puede impol er su vo-
luntzxd por razonss que pueden ir desde las
rualidad:s personales mas refinadas hasta la
fuerza bruta.

Le ahi que esa nocién sea completada por
otra mds precisa: la dominacién (°) definida
por Max Weber como "la prebabilidad de en-
contrar obediencia a un mandate de dztzrmi-
nado contenido entre personas dadas’. (¢) A
ella corresponde la discivlna o sea "la pro-
babilidad de que una orden encusznirz obe.
dizncia por parte de un conjunio de perscnas
que, en virtud de actitudes arraigadas, sec
pronta, simple y automdtica.” (7) Afiads i au-
tor que el concepto de disciplina encierra el
de una obediencia habitual por parte de laos
masas, sin resistencia ni critica” (¥) ¢ tradu-
ciendo mejor, ""el hdbito caracterisiico de una
cbedizncic masiva, acrilica v sin tesistoncias’.

Esta concrecién del poder en la nocidén de
deminacitn que implica no yva la vaga imypo-
sicién de lo propia voluntad, sino la ejecu-
cién de una orden :n forma cutomdtica v me-
siva (instintiva, dirlamos) s de sumau impeor-
tancia por cuanto en el decurso de la obrao,
después de analizar diversas formas de do-
mineeidn (0) identifica el sentido de ésta con
la autoridad. “En nusstro sentido es, por 1o
tanto, idéntico al llamade poder d2 mando au.-
{::iterio. Consiguientemente, entendemos aqui
por domincdeidn un estade de ccsas por el cual
una voluntad manifiesta (mondato) del domi-

(4) Max Weber, Economia y Sociedad. México, Fondo
de Cultura Econdmica, 1944, T. 1., p. 53.

(5) La version castellana traduce la expresién Herrs-
chaft por "dominacién”. La versién inglesa (Henderson
y Talcott Parsons), después de reconocer que no existe
el equivalente inglés, elige el término ‘“imperative con-
trol”, reservando ‘“autoridad” para los casos en que el
control imperativo es legitimo.

(6) Max Weber, Op. cit. p. 53.

(7 Ib.

(8) Ib.

() "Al lado de numerosas formas posibles nos pre-
sentamos dos tipos radicalmente opuestos de dominacién.
Por una parte, la dominacién mediante una constelacitn
de intereses (especialmente mediante situaciones de mo-
nopclio); por otra, mediante la autoridad (poder de man-
do y deber de obediencia). El tipo mas puro de la pri-
mera forma es el dominio monopolizador de un mer-
cado. El tipo mas puro de la ultima forma es el poder

ejercido por el padre de familia, por el funcionario o
por el principe”. Max Weber, Op. cit. T. IV, p. 1L

nador o de los dominadores, influye sobrz los
cctos ce los otres (del dominado o de los do-
minwdoz), de tal suerte que en un grado sc-
cialmente relsvants esos actos tienen lugar co-
mo si los dominados hubieran adeptads per
si mismos y ccmo mdéxima de su obrar el con-
ienido del mandato (cbedienciu)”. (19)

El tema del poder y la autoridad ncs lleva
asi al centro ds una dz las desigualdades mas
constdntes que caracterizan los sistemas so-
ciales de toda la historia de la humanidad,
adividiendo a sus miembros en dcs categorias:
los que dominan y los deminados (M9, los qus
mandan vy los que ckedecen. Le peculiar de
esla desigualdad es que ellg, de acuerdo a lo
expresado per Max Wzber, se impone a lcs
dominados zn tal forma que éstos, en una suer-
te de inftroyeccién del dominador, responden
con conductas autcmdticas, acriticas, y masi-
vas. (19,

Esto no tiene, aparentems:nte, nada de ex-
traflo. Pareceria estar en la ldgica de tedo in-
tento de convivencia humana el que unos
manden y otros obedszcan, a tal punto, que, el
afirmarlo podria ser calificado de perogrulla-
da. Pero no lo es si, a la afirmacién de la dz-
wninacion como inhersnte a toda forma de cu-
toridad, se afiade que tal tipo de relacidén es
especificamente destructora de la realizacién
del hombre, en cuanto éste es, por dzfinicién.
ger-en-comin con lecs demds, y sste ser sdlc
puede realizorse en rslaciones de igualdad.
Piénsese, por ejemplo, vn la relacién amo-
esclave (por tanto tiempo institucionalizada)
igualmente deshumanizadecra para el amo co-
mo para el esclavo. Y no puede decirse, con
exceziva rapidez, qus esa relacién ha sido su-
perada, porque lo que es cierto de la situacion
limits lo es también ds teda otra relacion si-
milar, aunque la dominacién disfrace, bajo for-
mas menos groseras, su reduccién del hombre
o cosy, o su instrumentalizacién del hombre
como obieto.

(10) Op. cit. T. IV, pp. 14-15,

(11) No se afirma aqui que esta forma de domina-
cién politica sea la Unica, ni siquiera la mas peligrosa,
sino la mas constante, y en cierta manera, la mas acep-
table por los dominados,

(12) Al menos en el “tipo ideal”, que cc.10 sabemos,

en la concepcién de Max Weber, nunca se da histérica-
mente en estado puro.
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¢Signilica esto afitmar una  contradiccién
irreductible entrz la autoridad v la realizacisn
gzl hombre? Nec. Mas bien estamos sefialande
la complejidad del problema fundamental que
la humanridad ha estado intentando solucionar
« través de todos los sistzmas scciales que se
han ensayado histéricamente. Que la autori-
dad haya sido ¢jercida como poder de domi-
nacién es un hecho. Pero cace la pregunta:
jesta identificacidn es de tal manera esencial
a la autoridad que ésta no pueda subsistir sin
cquélla?

Un comienzc de rsspuesta nos lleva a sena-
lar que, precisamente por haker sido vivida
ccmo dominacién, la autoridad ha tenido nsz-
cesidad de ser legitimada. (%) Mas qun, po-
dricmos decir que es éstz uno de lcs grandes
logros del ingenio humanc (conciente o incon-
cients): la legitimacién del poder de mondar en
forma tal que se obtzngan respuestas ccmo las
que Max Weber llama disciplina u obszdien-
cia.

Ahora bien, por el hecho de ser lzgitima-
cién de una desigualdad fundomental, agrs-
gamos en seguida con Max Weber, que toda
legitimacién es una autc-justificacién. Lo mas
ezncilla obzervacion —dice— muestra que en
todos los contrastzs nctables que se manifies-
tan en el destino v en la situazidon de dos hom-
bres, tanto en lo que se refierz a su salud vy
a su situacidén ecendémica o social com: en
cualquier otro respzcto, y por evidenie que ssu
¢] motivo puramente accidental de la diferen-
cia, el que estd mejor situado siente la urgen-
tz necesidad de considerar como legitima su
posicién privilegiada, de considerar su propia
éituqcién como rssultado de un mérito y la
ajena como producto de una culpa. Esto ce
manifiesta también en las relaciones existen-
tes entrs los grupos humanos privilegicdos y
lossin privilegics. La leyenda dz todo grupo
pr‘i\_{il_eg;iad.q. es su superioridad natural vy, si

(13) ‘Entre todas las Qesigualdades huméﬁas. ~ninguna
es tan importante por sus consecuencias ni tiene tanta
necesidad de justificarse ante la razén, como la estable-
cida por el poder. Salvo algunas raras excepciones, un
hombre es igual a otro: ¢por qué entonces éstos tienen
el derecho de mandar y los otros el deber de obedecer?
Los principios de legitimidad son otras tantas respues-

tas a esa pregunta”, Guglielmo Ferrero, El1 Poder, Bue-
nos Aires, Ed. Inter Americana, 1943, p. 35 ) C
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cabe, su superioridad sanguinea. En las rela.
ciones que se monifizstan en la distrizucisn
establ: de poderes, asi ccmo en la articulaciér
de los estamentos, sobre todo cuando existe
una escasa racionalizacién d:l pensamientc
cobre la forma de ordenacién jerdrquiza, to!
como resulta natural para las masas :¢n tanto
que por la fuerza de las circunstancias no se
hacen de ello problema, las capas de los sin
privilegios aceptan asimismo tal leyenda.('¥)

Claro esidt que ssta leyenda es racicnaliza-
da, y elevada a nivel de visi2n global- da!
mundo, impregna todas las expresionss culiu-
rales. )

La nocidn juridica de legitimacién del orden
sxistents adquiere, de esta manera, una fun-
cién de enmascaramizsnto por la que los ma-
yorias deminadas asumen acriticamente los
vaolecres qus justifican su propia situczicn.

Hasta aqui pareceria que no hemcs avanza-
do mucho, o mejor aiin, que nos hemcs ence-
rrado mds todavia en ¢! calleién sin salida da
la contradiccion entre autoridad y realizacidén
del hombre. Si la autcridad-deminacién poses
lcs mecanismces para legitimarse y por tanto,
cerpstuarss, jqué pusde turbar lz armenia srn-
gaficsamente estaplecida entre los dominado.
res y les diminados? Y, lo qus en definitiva
cuenta, (qué esperanza puede hober de que
el homZre pueda realizarse pregrezivamente?

En este callején quedan enc:rredzs tedos los
socidlogos que, prescindiendo de una perspec
tiva histérica, y temando el sistema demcera-
t:co actual (dzntro de una estructura capitalis
ta) como la forma suprema y definitiva de
crgenizacton secial. sélo se preguntan gor los
condiciones necesarias para la suparvivincia
del crden presentz, ;Coémo lograr gue, a pasar
de los conflictos de intereses inh:zrenteg a todc
grupu humaono, se mantenga incuesticnada la
legitimidad dz las actuales instituciones? Pre.

t14) Max Weber, Op. cit. T. IV. pp. 22-23. Dicho de,
otra manera: todo sistema de dominacion genera una
moral de justificacidon capaz de lograr de parte de los
dominados, la aceptacion de la desigualdad fundamental
institucionalizada en el poder y la autoridad. La nocioén
de consenso no rignifica otra cosa que la pacifica acep-
tacion por una mayoria de la sociedad de los valores
que justifican las diversas formas de dominacién sinteti-
zadas en definitiva por la autoridad politica que las asu-
me, las respalda, y__las,sanqiona con su p;o;zio.poder.



gunta proveniente de sociedades desarrolla-
aas donda les logres gconsmicos pueden hacer
olvidar les problemcs esencial:s del hombre,
pero que no tien: sentido en paizes como €!
auestro en que el crecient: deterioro ecoro-
mico pore en crisis la totalidad del sistzma
social v donde la legitimidad misma de la
demccracia ha sido violentada en primera
instancia por quienes detentan la cutoridad.

En situaciones como ésta, en gue la autori-
dad-dominacién revela su virul:ncia anti-hu-
mana, debemcs dar un paso mds e inguiric
desde una perspectiva histérica qué etapas sz
hon recorrido en la pregresiva desvinculacién
la culeridad con la deminacidon, o, dicho
d: ctra manera, qué progresos de la concien-
cia cocial han ido des:nmascaiando las legi-
timaciones que sirven de justificocién a lx
dominacion.

Q.
[

II

Fn una épcca lejena ya, la autoridad se
definia en forma abscluta, como conzentrcda
en la persona del mcnarca. Uno manda in-
cuecticnadamsznte y todcs obizdecen. Solucion
simgle si la hay. Pero no lo es tainto cuando
sz analiza la totalidad del sistema sociol ex.
presado en ese iipo de definicion d: las reld.
cionzs de poder. En efecto, tal concentracidn
de la autoridad-poder en una perscna, cizc
automdticamente en tcrino a ésta un sistema
de privilegios de minorias (funcionarios, no-
bles, sefiores feudalss) sotrs mayorias caren-
tes de ellos. Y es obvio que tal situacién de
desigualdad no puede ser mantenida sin un
edlido y complzjo m:canismo de legitmacién
que mantenga 'pacificamente” el consenso de
ios carentes de privilegios (siervos de las tie-
rmas, tercar estado, etc.).

Legitimacién en primer lugar, de la autor-
dad misma. El poder de mandar radica en el
monarca y viene directamente de Dics a su
pirsona. Sdlo una justificacién sccral (a rali-
gion al servicio del poder politico) puede re-
frendar el absclutismo del poder, de modo
tal que cuestionar la autoridad sea cuestionar
¢l crdsn querido por Dios.

Pero legitimacién ademds de la cerrada zstra-
tificacién estamentaria. Si existen desigualda-

des tan radicales enire las minorias privilegia-
dos y las mayorias sin privilegics ¢s porqusz tal
divisién entre los hombres foerma prarte también
del orden querido por Dios. El hecho de que
la sangre y €] nacimiznte fijen deifinitivamen-
te la posicién del hombre en la estructurc
sccial convierte €l orden social en un crden
natural frente al cual no cabe otra actitud qus
la r:signacién.

Si habicmos definido lo politico ccme el
mecdo con que un pueblo vive su experiencia
globol de convivencid Yy se cientz protago-
nista y responsable de ella, estumes aqui en
las antipcdas de lo politico. Porque siendo lu
realeza chseluta la suprema =xpresién politi-
ca, v funddndose su autoridad directamente
¢n Dios, ¢l Estado representa a todos --—en
cumnto principio de unidad de la diversidad
cd: la socieaad—- y no representa a nadie. En
esa scciedad, mds que integrada por, dividi-
da en sectorzs fusrtemente segregadcs, la re-
lacién pelitica del individuo —en la cual de-
beria realizar su ser-en-comiun— ce llsva «a
cabo unicamente por lo qu: es segregacion
y negccicn de lo comunitario, dado que po-
seer o0 nc poszer, haber nacido en tal esta-
mzntc o en tal ctro, es lo que =n definitiva
cucntx para la relacién con el Estado abso-
lutista, para el goce o la privaczidn ds privile-
gics lecales.

cr tanto, la irrzductibilidad entre la aute-
ridzd-dominacién y la realizacién del ser del
hombre encuentra en ests tipo de organiza-
cién una expresion acabada.

El cuestionamiento radical de <ste tipo de
legitimidad -—largo proceso que lleva en la
histeria el nombre de Revolucion Francesa--
da origen a una nueva scciedad zn la que.
en virtud de una nueva ccncisncia sobre la
igualdad, la autcnomia y la libertad del hora-
bre (18), se redefinen peder y autoridad: =i
co-erano ne es en adelants el monarca sino
el pusclo. Lenguaje quz nos resulta fumilior
cr hallarnos en la prelengacidn de ese dina-
:nismo iniciado por los revclucicnarios de en-
tcnces -—los burguesszs-- pero que tenemos

(15) No entra dentro de los limites de este articulo el
analisis del proceso por el cual se llega al cuestiona-
miento de la legitimidad de un sistema vigente.
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que profundizar por las implicaciones que tie-
ns para la comprensién del presente.

En efecto, pareceria qu2 este cambio de
soberania constiiuye un paso definitivo y 1lti-
mo en la solucién de la antinomia autoridad
—redalizacién comlﬁn'itaria del hombre. A la ex-
terioridad ds¢ la auteridad politica con respec-
to al cuerpo social, se sustituye una cutoridad
que emana del pueblo mismo, y éste delega
luego en quienes se suponsz qus lo representan
Mds atn, consiguientemente a esa reformula-
cion, la totalidad de la estructura social se
tranzfzrma: estamentos, corporaciones, difer:zn-
cias de sangre, privilegios, son ubolidos como
impedimentos infranqueables del ser comuni
tario del pusblo. "Por cualquier lado quz se
analice el principio (de la sob:rania del pue-
blo) se llega siempre a la misma conclusion
o sea, quz el pacto social estatlece entre los
ciudadanos tal igualdad que tcdos se com-
prometen en las mismas condicion:zs y deken
gczar de los mismos derechos”, dice ya en
1763 uro de lcs pensadorss que presintid la
corriente de concizncia que desembocaria en
lzs hechos del 89. (16)

Y sin emborgc sdlo se ha dado un pasc
que no resuzlve sino parcialmente el preble-
ma. Pcrque <l cambio de relacién deal pueble
frente a la autoridad del Estado —que ahora
lo representa— aunque importants, es sdélo
aparente. Lo que en realidad ha cambiado
€s la relacién entre lo politico y lo social.
Vale decir que si en el “"antiguo régimen” las
desigualdades de los privilegios politicos pro-
venian de la posicién de cada individus en
la estructura social, en la nusva sociedad
democratico-libzral todos los hcmbres son
iguales en cuanto ciudadanos (en la sociedad
politica y frente al Estado) pero subsisten las
desigualdades (en cierta manera de otro ti-
po (17)] en la sociedad civil, la cual, al libe-
rarse de su referzsncia a lo politico, crea en el
dmbito de lo cotidianc —de las actividades,

(16) J. J. Rousseau, El contrato social. Libro II, cap. 4.

(17) Decimos ‘“de otro tipo” en el sentido de que en
la estructura sccial las clases substituyen a los estamen-
tos. Existe una igualdad de posibilidades que, aunque
{a»érica para la mayorfa, asegura para algunos una mo-

; '1ad vertical. Pero notemos que la ascencién en la
ri-ue’ura saclal es posibilidad para el individuo, no pa-

de la lucha por la vida—— un sspocio privat.
zatio (despoliiizado) dominado per los intere.
ges individuales.

Ahora bien, estz desde:lamiento dz]l hom.
bre en el civaxduno y el indivituo r:plonieq
el problema de la autoridad. Por un lado, €l
ciudodeno, miembro dsl puzblo scbherano de-
lega la autoridad en sus representantes y re-
duce su participacién poliiica al acto elecic.
ral. Por cotro lado, la desigualdad (principadl.
mente econcmica) &z les individuos al nivel
de la sociedad civil recrea una fuents de po-
der qug al ideniificorse con la outoriaad poli.
tica reduc: la igualdad de derechos o un
postulado tedrico tranquilizador. Los derzchos
ael hombre, qu2 criginalmente tenian un sen-
tide politico —posibilitar la realizccién del ser
comunitario del hembie— sz ccnviertzn en lu
reolidad en los derechos del indiviiuo privo-
do, egoista, a hacer uso de su liberiad de
acuerdo a sus interzses. (18)

Nuszvamente queda comprometida la reali-
zacién humana fiente a una cutoridad qus
cunque tedricamente reprssenta a todcs, de
heche sélo representa a la dominacion econd-
mica d:entro de una scciedad capitalisia. Po-
der y autcridad se reinsn asi una vez mds en
contia del pueblo. Y ccmo siempre, el puetlo
introyecta las legitimacicnes justficaderas de
sSu propio Gsspojo.

Hoy asistimos al desenmascoramiznto de
estas legitimaciones a través de un dokle
cuesiionamients: de las estructuras caglialis-
tas que institucionalizen la domirocién econd-
mica —fuent: de tcdas las dssigualdades—
y de la autoridad tal ccmo es ejercida en la
demccracia liberal, viciada por la contraaic-
cién de ser representativa dsl Gnico sobzrcno
vy « la vez, en contra del pueblo al cual dice
representar. Como en las etapos antsricres.
también en ésta, una redifinicién de la auto-
ridad engloba, a su vez, una transformacion
de la totalidad de la estructura social.

En lineas generales podricmos caracterizar

(18) Esto es lo que Rousseau no pudo ver en su opti-
mista anlisis del Pueblo Soberano. No pudo distinguir
que la iguvaldad por €1 postulada era una igualdad po-
litica, en relacién al Estado, postulado tedrico mas bien
que realizacién concreta, en tanto subsistan las desigual-
dades econbémicas.



la direccion de la presznte busqueda como
una dzsprivatizacién de la existencia indivi-
dual, 19 cucl supcne cuperar las barreras que
saparan al individuo del individuo en la sc-
ciedad capitalista {la socicdad concebida como
vuxtapoeicién de individucs) para descubrir
la primccia de la comunidad como medio
plenilicador de cada uno de sus miembros.

A esto nos ref:riamos cuando al comienzo
deciamos que "lo politico” era el modo con
que un pueblo vive su experiencia global de
convivencia. Pero, jcomo debsz ser concebida
la autoridad para que pusda cumplirse la se-
gunda parte de esa definicién: "y sz siente
protzgonista y responsable dz ella”?

Es quizd el descafio mdximo del momento
presente y al cual deb2 responderse si no se
quiers defraudar una vez mds las expectati-
vas populares. No basta un acuerdo sobre las
tronsformaciones estructurales qus se requie-
ren para arrancar al hombre de sus propios
intereszs individualss. Es necesario ser ade-
mdas muy explicito sobre 2l modc de ejercer
la autoridad que evite a la vez la anorquia
v la reintroduccién de la manipulacién vy la
dominacién, aunque con signo cambiado.

Para salvar el popel protagdnico del pue-
blo no garantizado automdticaimente por una
transformacién estructural, debemos distinguir
entrs pcder y autoridad, es decir, purificar la
nocién de cutoridod d= la dimensién de domi-
nacién de una minoria sobre una mayoria.
El poder radica en el pueblo —se dice en la
democracia liberal— y lo dslega en sus repre-
sentantes. Pero ya vimos en nuestro andlisis
como esa delegacién significsd, de hecho, dzs-
pcjo. Hoy estamos en condiciones de corregir
la férmula liberal de la siguiente manera: el
pod:r es el pueblo organizado viviendo con
responsabilidad la exp:zriencia de participar
en la dificil tarea de crear su propio destino.
Ese peder no se delega. Lo que sz delega es
la autcridad necesaria a toda organizacién so-
cial, pero esta autoridad no serd ejercida
como dominaciédn —cunque esté siempre ame-
nozada de reasumirla— o como mero instru.
mento de manipulacién de las masas, sino
como capacidad de discernimiento de lo que
llega de ¢se pueblo organizado, como coor-

dnzcién y ejecucidén de lo posible. Una rela-
¢idn dicléctica que va de las bases a la cabe-
za y de ésta a las bases sustituird al famosc:
"iodo para el pueblo, nada por el puzblo”.
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Claro estd que visto desde el presznte este
planteo tiene sabor a utdpico. En esta reflexidon
hemos formulado un esquema conceptuol qus
ayude a la comprensién del presente y de
los valores qus estdn en juege en nuestra
coyuntura politica, sin pronunciarnos sobre el
dificil “cémo” de su realizacién. Tampoco he-
mos hecho alusién explicita a nuestro pais.
cunque lo hayamos tenido como punto de
referencia en todo nuestro andlisis. Senalare-
mos para terminar algunos elementos que
tratan de respondsr a la objecién de ulopic
en nuestro contexto nacional.

En primer lugar la palabra "“pueblo”, que
en nuesiro esquema tedrico tiene un sentidc
d: meta mas que de realidad actual, debe
ser desmistificada cuando se desciende i
andlisis concreto. Para apuntar a la meto
cenalada es necesario ser muy lucido sobre
el punto de partida.

Y ¢l punto de partida es el uruguayc real,
z] uruguayo foriado en el Uruguay batllista
del cual somos tributarios, el wruguayo tan
bien analizado por nuestros literatos y ensa-
vistas: el que olvida todos lcs protlemas en
un partido de fatbol, el esp:sctador invetera-
do —vy no actor—, <l individualista, egoistq,
burgués por naturaleza.

Pero éste es el uruguayo "consecuencia” de
cfics de manipulacién y de condicionamien-
tos propios de un Estado paternal en un pcis
prospero, perc no el uruguayo “que puede
ser'. Y écte es el desafio. jPuedz el urugua-
yo masa convertirse en uruguayo pueblo?

La coyuntura actual parece sugerir que si,
y gue no estames sn punto cerc sino en mar-
cha, aunque con un largo camino por reco-
mrer. Porque las condiciones que subtendian
las aciitudes del uruguayo del Uruguay bas-
llista han desaparecido y han obligado a una
saludable desmistificacién. Hoy es imposible
mantener los hdbitos de consumo qu2 nos



caracterizaron por tanto tiempo; imposible
mantenzr el mito dzl pais préospero en el que
ros adormecimos por largas déccdas; imposi-
ble mantener el mito del "Estado solucién de
todos los problemas’’; imposible mantener el
mito de la d:legacidon dz autoridad: la ver-
dad del influjo del poder econémico sobre lo
auioridad peclitica (al punto de identificarse)
ha alcanzado un nivel generalizado.

En la conciencia del uruguayo masa, v «
partir ds estas dssmistificaciones, comienza «
apuntar la exigencia de un nuevo estilo. Y esa
conciencia, incipiente aun, ha transforimado
radicalmente la estructura politica del pais.
El ejz de la divisién y dzl conficto, nc pasa
ya per la opcsicidn entre los partidos politi-

cos tradicionales, sino -por el enfrentamients”

de las viejas legitimaciones cen la’ nueva
cenciencia (19). La sup:zracidén del ssquema
bipartidista tradicional es un hecho, sea cual
fuere =l resultado de las eleccicnes.

Pero importa destacar, zn la linea dz estas

reflexiones, que esa sup:zracién no se debe
tcnto a la aparicién de una tercera fusrza
politica organizada en un Frente pluripartidis-
ta, sino a la evolucidén de la concisncia tal
cmc la hemos analizado a lo largo de este
articulo. Fuerzas politicas al margen de los
partidos tradicionalzs, las ha habido siempre.
Intentos de “fr:ntes’, también. Pero los resul-
tados electorales confirmaban la afirmacién
de las personas licidas de entorces, de que
el uruguayo, llegadas las eleccionszs, vota por
los partidos tradicionales. Si el Frente Amplio
provceca hoy inquietudes en el ambiente poli-
tico es porque canaliza una nueva concien-
cla ya existente y trata de organizar su de-
sarrollo. Asume asi la enorme responsabilidad
de llevar adelante un "‘nuevo estilo” que pos:-

bilite la realizacion de lo politico con su do.
kle exigencia: las transfcrmacicnes esiruct.

~rales y la redefinicion de las r:laciones dej

pueklo ccn el pcder v la autoridod.

Por el momento eza tarea se prrsenty comg
un desafio. ¢Es pcesible qus un nuzvo ectls
de crganizacion pepular que estimule la par.
ticipacién y la creativided de las baszs ven.
za la tentacion de la manipulacidon {acil en
busqueda del nume:o? §Es posibls vencer les
habitcs peliticos inveterados, los elementos
dz] viejo estl> que aun subsisten? La raspues-
ta no es telrica. Hay que darla en los he.
chos. Todo depende de la luzidez de quisne:
dirigen, de su conviccidon dz quz no =on los
creadoeres sino 1z2s que han dade cauze a ung
cenclencia nueva que apunts, dz su claridad
para comprend:zr que la palabra pusblo n:
designa un punto de partida sino una m:i
Yy quz por lo tanto la tzrec pedugdgica forma
carte de la tarea politica.

Pero en todc caso debe queder claro que leo
gu:z estd 2n juzgo es la realizatidn o la frus-
ircciZn —una vez mdés en nuestra historic-
de la =xpectativa profunda que puco en mar-
cha, hace dos siglos, el sistema demccrdtico.

(19) Sefialamos las caracteristicas de este enfrenta-
miento. Quienes se presentan como defensores de las
viejas legitimaciones son, en realidad, sus primeros cues-
tionadores. En efecto, durante un tiempo pudimos pen-
sar que el sislema represivo instalado en el pais tenii
como finalidad la defensa de las instituciones democera-
ticas contra los que definian su accion rpolitica fuera de
los carriles de la democracia. Pero hoy. al presenciar el
hostigamiento sistematico a un movimiento politico que
no solo se define dentro de las vias ‘nstitucionales, sino
que adcmas pretende llevar a sus ultimas consecuenciud
el camino iniciado histéricamente por la democracia li-
beral, queda finalmente claro que el enfrentamiento no
es entre la democracia y la violencia sino enire las es-
tructuras de poder vigentes, y un pueblo que busca el
camino de su participacion activa en el proceso politico,



El Aporie Cristiano al Proceso de
Liberacién de America Lating

SENTIDO Y LIMITES DE ESTE TEX.
TO. — En este breve texto sz busca sobre
tcdo reunir clementos para quizéds “mejorar
las preguntas” que el titulo entrafa. El obje-
tivo primordial es el de ubicar contextual-
mente las interregantes. Eso nos parece fun.
damental para no desvirtuar el sentido extre-
madamente concreto de la expresion “proceso
de Iiheracién.” No se trata de revelver una vez
mas consideraciones genéricas sobre la presen-
cia activa del cristiano en el mundo o algo
por el estilo. Tal vez el primer importante
aporte de los cristianos al proceso de libera-
cién deba ser el de ne contvibuir al vaciamien-
to del circunstanciado sentido revolacionario
de dicho proceso.

La cantidad d=z aspectos que hay que abor-
dar cbhliga a un estilo mas alusivo que expli-
cative. A veces la brevedad nos ebligara a una
redaceidén casi telegrafica. Se pide, por eso, que
el lector complemente lo dicho con los sobren-
tendides, sobre tedo eon los que su prepia re-
flexién le sugieve, y que no interprete la bre-
vedad cocmo contundencia dogmatica de afir-
maciones definitivas. En un texto pensade para
servir de ayuda a discusiones, quedavse en
vacuedades ancdinas no tendria sentido. El
tono a veces provocativo quiere reflejsr sim-

plemenie la humilde intensidad de la busque-
da.

EL APORTE CRISTIANO. — ITe hablare-
mos del aporte cristiano a la liberac’in en una
perspectiva universal o ideal. Por eso también
el “aporte especifico” del cristiano sera tratado

FHugo Assmann

apenas como un aspecto complementario y no
como ¢l aspecto central o exclusivo. No nos
intercsa aqui plantear tedricamente cual de-
beria ser ese aporte, sino realisticamente cual
es y cual puede ser, dentro de condiciones pre-
visibles de posibilidad en nuestro contexto
laitnoamericano. La intencién es la de enfo-
car hechos reales y hechos posibles y no la
de entrar en vuelos idealistas. De ahi el tono
un tanto crudo, seco, a veces duramente realis-
ta. Es obvio que esa manera de reflexionar
ncs impone la constante consustanciacién de la
nerspectiva teolégica con la sociologia y poii-
tica, cosa que, ademss, se constituye actual-
nente en la manera normal y obligatoria de

” en Latinoamérica.

“haccr teclogia

QUE SE ENTIENDE POR “PROCESO DE
LIBERACION”? — Conviene dejar subrayado
e eutrada que hablar de compromiso con el
proceso de liberacion de América Latina im-
plica partir de un determinado analisis de
nuestra realidad de pueblos dowminedos. Opiar
por un determinado andlisis social no es un
paso meutro. Ya la simple eleccién de un ins-
trumental analitico y sobre todo su manejo
inciuye necesariamente una postura ético-poli-
tica. No existe una ciencia social aséptica.
Pretenderlo significa una postura ideolégica de
cortc reaccionario. A nivel de ciencias sociales
csta problematica ee volvig, consabidamente,
central en las discusiones metodolégicas. Pro-
bablementc no existe en la actnalidad ejemplo
mas claro de *ciencia comprometida™ o “cien-
cia rebelde” que el caso de las ciencias socia-
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fes Ltinnnericones al dar el paso hacia el
tema central de Iy “dependencia” como clave
teericasinterpretdiva de suestra real situacion
de puehlos dominados (1). Pasemos a algunas
broves ecensideracicnes sobre el coutexto bdsi-
co en el que se inscribe, a nivel socio-analitico.
el proceso de liberacién. Este contexto esia
representado por la estrecha interrelacién en-
tre los conceptos correlatives “dependencia” y
“Liberacion”.

El lenguaje de “liberacién” cvidentemen-
te no es un producto espontanco surgido del
seno del reformismo cclesiastico (p. ej. del re-
formisme posteonciliar catélico).

Es un lenguaje que representa una rup-
tura decidida con el lenguaje desarrollista y
todo lo que éste significaba en el plano socio-
analitico, politico, etc.

Por eso, hablar de “liberacién” incluye
una nueva postura analitica respecto a la situa-
cion de nuestros paises, un concepto funda-
i ntalinente nuevo del fenémeno del subdes-

arrollo y, consiguientemente, un nuevo punto

de partida para plantear pelitica y econdémica-
meitte las salidas de esta situacién.

El lenguaje de “liberacion” es el lenguaje
de articulacion de las consecuencias revo-
lucionarias que es preciso sacar, a nivel socio-
econémica-politico, del lenguaje analitico de la
“dependencia”. Por eso el surgimiento hisié-
rico de este lenzuaje es altamente sintomstico.
So liga directamente al nuevo enfsque anali-
tico del fenémeno del subdesarrcllo. Emerge
pari passu al cimulo de frustraciones prove-
nientes de los modelos desarrollistas y expresa
el rechazo de los mismos.

Sin poder profundizar las enormes impli-
cacicnes de este nuevo enfoque de nuestra si-
tuacién, cahe recordar, con todo, de manera
alusiva algunos puntos. La teoria de la “de-
pendeucia” surge de la crisis de la teoria des-
arrcllista. No es una complementacion de la
misma, sino representa su rechazo total. El
subdecerrolle no -cs un ‘estadio atrasado y an-
terior al capitalismo desarrollado, sino una
dir-cta consecuencia de él y una forma espe-
oal y condicionada de desarrcllo: el capita-

(1} Cf. ORLANDO FALS BORDA, Ciencia propia o co-
lonialismo intelectual. Bogota, 1970.
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lismo dependiente. Por el hecke de que la
dependencia es una situacién cendicionada de
toda nucstra historia, ella surge como catego-
rix cientilica explicativa de la misma: subdecs-
arrollo como fcrma de dependencia.

La dependencia no es simplemente un “factor
externo” que ataie las relaciones. internacio-
nales. Es _fundamental, superando enfoques
tradicionéles, encarar a esa como situacién
condicionante que configuré las estructuras in-
ternas de nuesires paises. Eso significa ubicar
tanto ¢l desarrolls como el subdesarrolls den-
tro de un unico fenémeno histérico mundial.
L2 dependencia debe ser vista dentro del cua-
dro ¢lochal del imperialismo, pero tiene una
rcalidad propia. Significa no :Slo ampliar la
teoria del imperialismo sino contribuir a su
reformulacién en elementos esenciales. (2)

Por “proceso de liberacién” se entiende, por
lo tanto, el nuevo camino revelucionario que
tienen que asumir los paises latincamericanos
¢i quieren buscar una salida real de su situa-

c¢ién de dependientes. El punto de ruptura de

ese nuevo camino revolucionario esta represen-
tado per el rechazo de las salidas desarrollistas
de variado matiz, incluyendo el rechazo de los
subterfugics desarrollistas que se presentan
bajo las llamadas “salidas terceristas” (capita-
lismo de Estado, multiplicacién de los polos
de dependencia para disminuir la explotacién
por un sélo polo prepondcrante o exclusivo.
nacicnalismo vevolucionario, cte.).

A este nivel todavia hastante genérico, optar
por un camino “de liberacion” no incluye to-
davia la uiterior determinacién de detalles
estratégico-tacticos de la lucha liberadora. Por
¢j., a este nivel todavia no se ha dicho nada
sehre si es posible en determinadas circuns-
tancias una toma del gobierno, por caminos
eleciorales, pzra la ulteriov radicalizacion de
la toma del poder. (“via chilena”). Igualmen.
te 1o estan icdavia indicados les pasos prieri-

(2) ANIBAL QUIJANO, Redefinicion de la dependencia
y marginalizacién en América Latina. Santiago. CESO
(mimeog.) 1970; THEOTONIO DOS SANTOS, Dependen-
cia y Cambio Social. Santiago, CESO 1970; FERNANDO
H. CARDOSO y ENZO FALETO, Dependencia y Desarro-
llo en América Latina, ILPES 1967 (mimeog); ORLANDO
CAPUTO y ROBERTO PISARRO, Imperialismo, Depen-
dencia y relaciones econdmicas internacionales. Santiago,
CESO 1970 (en todos hay u'terior bibliografia).



tarios para la liberacién ccondmica. Por esu
a¢ tvaly, a este nivel, de una pestara abstracta
que cvige ullerior coneretizacién circunsiancia-
da. NMadie pucde comprometerse electivaments
por la liberacién de su pais permancciendo en
este nivel genérico. La liberacién, como camino
revolucionario cfectivo, implica necesariamen-
te la claboracion de una estrategia (y esta in-
cluve necesariamente la opcién por tesis poli-
ticas concretas) y de sus pasos ticticos de eje-
cucién segun prioridades.

En términes de accién politica, eso significa
no rchuir la opcién en las quemantes cuestio-
nes estratégico-tacticas representadas por la
definicién de lo que se entiende concrctamente
poi “par‘tida”, “proletariadc”, “vanguardia®,
“métodos de accién”, etc.

Aun asi, heblar genéricamente del “preceso
de liberacion”, con tal que se asuman los cle-
mentos minimes implicados en la opcién anti-
desarrollista, ya implica suficientes elementos
dc analisis social y posicion ideolégice politica
ccmo para perinitir establecer lineas divisorias
fundamentales en las distintas posiciones de
los cristianos y de nuestros concindadanss en
general. Séls que cs necesaric estar atento a
la pesible funcién ideclégica, en el sentido
negativo de la expresion, que puede tener una
vaga opcién por la liberaciéon que no osa con-
cretizarse en una praxis consecusnte.

LA POSICION DE 1.0S CRISTIANOS FREN-
TE AL “PRGOCESO DE LIBERACION”.
Hablaremes schre todo de Améiica Latina. Se
afiaden, intreductoriamente, algunas cbserva-
‘cicnss sobre la pestura de las iglesias a mivel
mundial, sicmpre en relacién al preoceso de
liberacién en la forma como acabamos de enun
ciav sus implicaciones, al mecncs las minimaz
Es cbhvie que eso nos obliga a enunciaciencs
hasiantc genéricas, rin poder matizarlas debi-
damente,

Por su excepcionzlidad cabs recalcar cspe-
cialmente el “hecho mayor” de la crecien'e
epcién, nitida y definida, de sectores minori-
tarios de vanguardia cristiana en Ameérica La-
tina por cl proceso de liberacidn, cen lng si-
puestes  socic-analiticos apuntades y con Iz
implicads posicién revolucioparia, En  rela-

cién a ese “hecho maycr” se hreen cada vez
més nceesarios y relevantes los analisis circons-
tanciades de easos concrctos de presencia cris-
tiana ¢n ¢l proceso de liberacién. Las distin--
ias siluaciones nacienales presentan, consabi-
dameonte, curacteristicas peculiaves y priorida-
des especificas en cada caso. '

Quizas una de las ncvedades mis significa-
tivas en Aziérica Latina sea precisamente la
creeiente exigencia de parte de los grupos cris-
iznes compromeiidos con la liberacidn, en el
scutido de que se suponen los planteamientos
senéricos y las posturas proclamatcrias, vaga-
nicute alusivas al proceso de liberacién. Serin
injusio acusar sin mas de petardisias o. acti-
vistas inconscientes a los (que exigen una co-
n:xién concreta entre la reflexidn ideoldgico-
politica schre la accién liberadora y la re-
fiexion sobie la fe cemo, praxis histérica de
amor. Hubs, a lo largo de los ultimos aiies,
dcmasiades frustraciones en este campo. Basta
recerdar, del lade catélico, ¢l rapido agota-
pmiicnto de ciertas euforias, como la posi-conci-
liar y la post-Medellin, con lcs posteriores ro-
plinrgues hacia lo intraeclesidstico. '
1. Las iglesins a nivel mundial

Las jerarquias eclesidstices de las diversas
ferominacicnes cristianas y las organizaciones
cclesiasticas relacionadas con problemas socia-
fes (Comisién “justicia ct Pax”, la congénere

del Conscjo Munddial de Iglesias, las distintas

instituciones nacionales, ete.) no han asimila-
do hasia hoy el preeeso de liberacién latino-
ariericano en sus lérminos agudos, ni parecen
tesser condiciones inmediatas de legar a eso.

Iho evidentes progresos en ¢l terreno de la
Gtica social cristiana, hasta a aivel de docu-
mentos mas o menos oficiales (enciclicas papa-
tes, cenclusiones de Beirat, Uppsala, ete.). Sae
monidc a eso aleunas zeiitudss mas bicn sim-
béliczs (p. ej. La finunciacién, de parte del
Censcjo Mundial de Iglesias, de “movimien-
tos de liberacién” en Africa), en la opinién
m:mdial se expresa a veces la impresion de un
inicial viraje de las iglesias hacia posiciones
reveliacicnsrize. Fs osin duda sienifzativa la
“brecha” o incisién que esa impree on repre-
scnta en la clisica imagen conservadora de las
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igiesiae. Bl eristionismo  a nival mundial co-
mienza a impresionar hasta a los marxistas
como virtual resorte de enargias de cambio en
al mundo.

Globalmente, con todo, las iglesias del mun-
do rico estan estructuralmente impedidas de
transformarse aun en “area de apoyo” mas o
menos explicito a la concreta lucha de libera-
cion de los paises latinoamericanos. Sélo en
términos muy genéricos —insistencia sobre las
injusticias internacionales, abandono de una
ingénua posicién anti-comunista, tolerancia de
avances de parte de individuos o grupos cris-
tianos de accién y reflexién, etc.— se¢ puede
hablar de un cierto desbloqueo en relacién a
la explicita tematica revolucionaria.

Basicamente las iglesias del mundo rico si-
guen volcadas hacia lo intraeelesiastico, repre-
sentado normalmente por ingentes aparatos
burocraticos centrados en el culto, con apén-
dices de “accion social”. En términos teolégi-
cos. cabe hacer la pregunta fundamental sobre
=i cumplen lo que sostienen a nivel doctrina-
rio acerca de la naturaleza de la Iglesia, al ser
servicio para los hombres. La Iglesia no posee
en si misma, vale decir, en la interioridad de
sus estructuras sociolégicas, su razén de ser,
porque ella es llamada a ser radicalmente ser-
vicio al mundo. Sin desconocer la importancia
del momento eclesial con su centro en el culto
y fa pradicacion de la Palabra, lo gque las igle-
sias afirman sobre la naturaleza misionaria de
la Iglesia parece implicar un vuelco mucho
mas decidido hacia el polo mundo.

La “abstencién politica” de las iglesias sigue
uno de los puntos mas explicitamente cultiva-
dos en las iglesias del mundo rico, con la con-
siguiente exportaciéon al Tercer Mundo. Los
anclajes ideoldgicos y seudo-teolégicos de esa
postura son conocidos (“misién propia”, “au-
tonomia de lo temporal”, etc.). Resurgen
censtantemente en nuevas elaboraciones, bajo
pretextos teolégicos (“teologia de la seculari-
zacién”, etc.). Todavia no parece llegado el
momento para que las iglesias del mundo rico
se den cuenta de la clara funcién politica de
su profcsade “apoliticismo”. A nivel de supcr-
cstructura ética, doctrinaria y juridica falta
mucho para desbrozar el camino, aun cuando
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no cstén del todo ausentes comienzos tedricos
de desbloqueo. (3) De hecho también aqui
los verdaderos anclajes del ecvasionismo son
probablemente del ambito infraestructural.

Los progresismos exegéticos y teolégicos del
mundo rico, salvo pocas excepciones, giran
alrededor de puntos intrascendentes respecto a
los gravisimos problemas del mundo. Seria
impensable querer lograr un acuwerdo, en un
cncuentro internacional de tedlogos, sobre con-
ceptos socio-analiticos cemo “subdesarrollo co-
mo forma de dependencia”. Por tanto, es muy
comprensible el rechazo, a veces casi agresivo,
de Ia relevancia de dickos progresismos de par-
te de tedlogos latinoamericanos. Con eso no se
quiere desestimar los aportes valiosos de la teo-
logia europea o norteamericana en terrenos
auxiliares. Globalmente, con todo, no se pue-
de afirmar que se trate de una teologia sensi-
bilizada y sensibilizadora para los desafios
prioritarios de la historia. En muchos casos se
trata mas bien de un inconsciente cinismo
frente a los 30 iillones que mueren anual-
mente de hambre y desnutricién en el mundo
y frente a las urgencias de liberacién de los
oprimidos. (4)

Es preciso no olvidar que ante la opinién
ptiblica mundial los porta-voces mas reco-
necides del eristianismo siguen siendo los cris-
tiancs del mundo rico. Ellos son “el mundo
cristiano”. América Latina “bautizada” es una
excepeion en el Tercer Mundo. Eso representa
tal vez el elemento sociolégico principal de
la vocacion original de la Iglesia latinoameri-
cana, que entrattia al mismo tiempo una exi-
gencia de creciente diferenciacién en el caso
que los cristianos del mundo rico sigan como
ahora, La geografia empieza a tener significa-
cion esencial para el testimonio cristiano. (5)

2. Las iglesias latinoamericanas a nivel ofi-

ciel y masivo

Si “dependencia” es la situacién condicionan-
te de nuestros pueblos, y si ella no es un sim-

(3) HUGO ASSMAN, Opresion — Liberacion. Desaffo a
los cristianos. Montevideo. Tierra nueva 1971, parte III
cap. 1: Evangelizacion y liberacion.

(4) HUGO ASSMANN, ibid.,, parte II, cap. V.1

(5) Cif. HELMUTH GOLLWITZER, Die reichen Chris-
ten und der arme Lazarus. Die Konsequerzan von Up-
psala. Muenchen, Kaiser 1968.



ple factor relacional externo sino una determi-
nacién histérica dc los componentes internos
de nuestra realidad, esa clave interpretativa es
también fundamental para entender la situa-
cion del cristianismo latinoamericano: es un
cristiamsmo  dependiente.

Esta aflirmacion es seguramente simplifica-
dora, pero hay que tenerla presente para no
caer en expectativas eufdricas e inconscientes
respecto a las posibilidades de rapido cambio
global en las estructuras del cristianismo de
Latinoamérica, sobre todo en lo que se refiers
a las jerarquias eclesiasticas y a la realidad
de las masas bautizadas. A pesar de evidentes
rupturas iniciales de aspectos de esa depen-
dencia, que senalaremos a continuacién, los
mecanismos infra y superestructurales de la
dependencia siguen fuertes y actuantes.

No sélo no existe todavia en la actualidad
un viraje explicito y c-nsecuente de las jerar-
quias eclesidsticas y de la masa “cristiana” ha-
cia un decidido compromiso con el proceso de
liberacién, sino aun en el futuro préximo un
viraje de tal amplitud no se presenta como
probabilidad. Por tanto, no debe ser insertado
como un dato seguro en ninguna estrategia de
liberacion.

Lo que si es innegable es el acercamiento
verbal, de caracter proclamatorio y genérico,
al tema de la liberacién. Eso es un hecho in-
dudable ain en documentos emanados desde
cupulas eclesiasticas. Pero no se trata normal-
mente ni siquiera de una comprension teérica
de las implicaciones histéricas del proceso de
liberacién, ni mucho menos de un compromiso
efectivo y consecuente en la accién. Dicho de
otra manera, no existe a este nivel, en las igle-
sias latinoamericanas, un decidido rechazo de
las tentativas desarrollistas y un claro proyecto
histérico nuevo contrapuesto al “status quo™. (1}

Hay, con todo, una creciente originalidad de
las iglesias latinoamericanas a nivel oficial y
hasta global, si tomamos como término de com-
paraciéon las iglesias del mundo rico. El len-
guaje ya es otro auin permaneciendo vago, otras
son las prioridades, otres los nuevos condicio-
namientos. Habria que investigar hasta qué

(8) HUGO ASSMANN, ibid., parte 1II, ~ap. 2: Iglesia y
proyecto histérico.

punto adquiere fuerza de ruptura especifica en
América Latina, un lenguaje de vaga denun-
cia, que seria totalmente impotcnte en otvas
circunstancias. En la misma linea babria que
analizar la gravitacion y la fuerza polarizado-
ra peculiar que tiencn personas o grupos nu-
méricameunte mineritarios que sc comprometen
efectivamcente con la liberacién. Es un hecho
conocido que las minorias proféticas llegan mu-
chas veces a inesperada presencia efectiva a
nivel de las decisiones, sobre todo si se trata
de cncuentros en los cuales se emiten declara-
ciones.

Las ielesias latincamericanas hoy dia fre-
cuentemncnte se sobrepasan a si mismas en sus
tomas de posicién verbal. Con eso sc crea este
fenomeno ambiguo de una especie de kénosis
I zuto-aniquilacion), que redunda posteriormen-
te en inevitables repliegues, pero que crea tam-
bién un nuevo conjunto de referencias para los
que estan decididos a avanzar. Quizas la ma-
vor novedad, politicamente significativa, sea la
impresion de avance decidido que se crea en
la opinién publica y que tanto asusta a los go-
bicrnos. La derecha esta llegando cada vez mas
a la conviceion de que ya no puede contar con
li Iglesia. Las izquierdas miran a la Iglesia
como aliado potencial. Tal vez no sea exage-
rado afirmar que esta impresién —porque es
mas impresion que realidad— de un ensan-
chamiento del area de apoyo a la liberacién de
parte de las iglesias, se esta transformando en
un empuje notable, funcionando como “brecha™
sobre todo superestructural, como una especie
de “self-fulllilling prophecy”. Los documentos
del CELAM  (Medellin, 1968) son probable-
mente el ejemplo mas claro de eso: emitidos
con maximo caracter oficial, de hecho sobrepa-
san las condiciones de posibilidad de accion
de parte de los obispos; por eso no pueden sev
asumidas censecuentemente por los mismos: se
transforman en estandarte referencial para las
vanguardias crigtianas; funcionan como provo-
cadores de mala conciencia entre los jerarcas y
cristianos indecisos y dan a muchos no ecris-
tianos la impresién de un camino de posible

alianza desbrozado a medias.
Pero hay que registrar también los entra-
bes estructurales representados por clementos
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ideclolecs provenicntes de ln Stiea y de Ta teo-
lugia, por condicienamicntes tipo “cluse e
din™ (s iglesins Ltincomericaas, a pesar de
sus masas popudares, siempro fueren eondicio-
tadns ideolégicsmente por las camadas medias
v oaltus), y por laertes presiones foranezs de
purte de fis jglesias del mundo rico, cuya do-
minacidn se esta velviendo cada vez mais “ros.
petuesa”™ y sabtil, pero no por eso menos real
Manifestaciones de semejantes entrabes son: la
vepetida tentativa de marginalizaeiéon o extro-
yeecion de las disfuncionalidades proféticas, la
ideclogia de la unidad-sghre-todo. la incapaci-
dad para cncarar abieitamente conflictos rea-
les en la sociedad dandoles nombre claro, la
insistencia verbal en la fuerza de un amor con-
cel:ido ahistéricamente o de les principics uni-
versales de una vaga dectrina social de la igle-
¢ia sin hacerla pasar por eslabones analiticcs y
mediacienes estraiégico-tacticas, por fin, ya que
‘odavia nc sz realizé clararaente el disloca-
miente de lo opcional hacia el proceso his-
térico y sus urgencias, la constante tentzcién
de un rcplicgue hacia ia interioridad eclesids-
tica y el simple reformismo pastoral.

Quizis vaiga la pena repetir a esta altura
lo que se afirma con frecuencia en texto de
cristianics comprometidos: las mayores discre-
pancias entre fos cristianos ya ne son las exis-
tentzs cntre tradicionalistas preconciliares y re-
formistas postconciliares, prezocupados estos
casi unicamente en reformas pastcrales in-
al  ausentis-

tracclesisisticas  y  tendientes

mo politico; la discrepancia rcalmente pro-
fun-z, quz amenaza converlirse en ahis-
my, es la que existe entre los reformistas in-
tracclesidsticos, nutridos con progresismos tco-
l6gicos ncratlanticcs, y los cristianos urgides y
comprometidcs. con los desafics prioritarios del

mreceso de la liberacién.

3. Los cristiznos comprometides con la
liberacion
¢ Quiénes son? Como anotamoss mas arriba,
se vuelven cada vez mas urgentes analisis cir-
cunstanciados de la actuacion de cristianos en
=1 fronie revolucinnorie, Do herhos lus eascs s2
~eentan may diversificadns c¢n sus concreios
"0s estratégico-tacticos. Mas conocidos son
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los grupes basicamente fermados por sacordo.

tes, pastares y “vecindades ministeriales” e
Ins iglesias. Kn ¢l centoxto latinoamericano que
cs sociceuituralicnte “eristiano™, su irapacia
ha sido el mas nctorio. La fuerza polarizadora
del gesto de Camilo Torres se inseribe en este
centexto. No es cl momento de entrar ea deta.
lirs canccidos respecte a los grapoes: Sacerdo.
tzs del Tercer Mundo (Argentina), ONIS (Pe-
ri), Goleconda (Cslomnbia), Iglesia Joven (Chki-
le). Un caso criginzl es ¢l dec ISA3-Boiivia,
gue rcpresenia cu este pais aige analogo a los
crupss anteriormente nombrados, pero con una
amplitud de iiradiacion y wana fuerza de im-
pacto rcalmente impresicnantes. Original es
tambhién su compesicién. A pesar del origen
con una sigla de proveniencia protestante, los
integrantes son en mas del 0% ecatolicos. Oirn
caractevistica original es el gran ntmero de
seglares —inuches marxistas confesos— que in-
tegran ISAL-Bolivia. Se ha dicho que parz ma-
chos, incluso curas y monjas, ¥SAL-Bolivia esi&
representanco de hecho algo asi como una nue-
va iglesia. No es nuestra intencién analizar
aqui la complejidad del cuis, las ambiguas
proyecciones subjetivas, las ventajas y los peli-
gros. Es indudable que, por su linea politica.
ISAL-Bolivia es actualments una significativa
varigaardia auxiliar del proceso de liberacion.

No hay que olvidar, con tedo, que si la pre-
sencia de cristiangs en la lucha lberadora ya
se consiituye en un “hecho mayor” —tanto es
asi que la “Teologia de la libzracién” se con-
cibe sobre tcdo como reflexién critica sobre
Ia praxis de los que participan de ese “hecho
mayoi”—, eso se debe primordialmente a la
creciente presencia de cristianos seglares en las
primeras filas de esa lucha. Para les electos de
este criterio no quisiéramos cstrechar en es-
quemzs metadolégicos de lucha cl concepto do
ccmpremiso con el preeeso de liberacion, man-
teniéndose al nivel de las implicaciones funda.
nmentales de dicho compromiso, aunque esio
no bhaste para llegar a concretizar detalladz-
mente el aporte cristiano. Cabe recerdar, con
todo, de paso, la extraordinarix fuecrza hapzc-
tante del heclio de que son cada vez mis
numeroscs los cristianos en movimientos de la
nueva izquierda, en movimientos de accion di-



recta (p. ej. entre los “Tupamaros” y simila-
res) vy oen los frentes de liberacién nacional
El caso de los numeicsos cristianos que actua-
renn en la guerrilla de Tcoponte (Bolivia) se
revelé tan importante que la proyeccién de
csta guerrilla se debié en gram parte a esta
presencia cristiana. (7)

Lo que aqui importa seiialar son los elemen-
tos distintivos y caracteristicos de la opcién
decidida de un mimero creciente de cristianos
por el proceso de liberacién. Omitiendo los ele-
mentos circunstanciales de cada caso, creemos
que esta opcién esta configurada por los si-
guientes puntos:

—La asuncién cada vez mas consciente de
las implicaciones socio-analiticas de un nuevo
concepto del subdesarrollo, en lss términos an-
tes aludidos. De hecho el surgimiento del len-
guaje de liberacién en grupes cristianos se
conecta estrechamente con la toma de concien-
cia de las acumuladas frustraciones del des-
arrollismo. (8)

-—La postura anti-desarrollista de estos cris-
tianos se constituye, a nuestro entender, en
punts de partida diferenciador y elemento cla-
ve de su opcion por la liberacién. Eso tiene
hartas censecuencias: primerc, porque es en
esto que la realidad global de las iglesias no
logra acompanar su pase; segundo, porque esa
postura se vuelve extremadamente concreta en
el contexts politico de cada pais (significa, p.
ej. en Bolivia, el necesario rechazo de la sali-
da tercerista que se presenta hajo el manto
del “nacienalismo revolucionario” y la oposi-
cion tanto a las indefiniciones del actual go-
hierno, como a la carta del imperialismo que
es el MNR). (9)

— A nivel poiitico se verifica que tales gru-
pos cristianos de hecho se ven obligados a asu-
mir claras tesis politicas, sin rehuir la ambi-
giiedad que implica semejante paso ideolégico.
Dicho de otra manera, su reflexion sobre la
figura concreta de la fe como praxis histérica

(7) HUGO ASSMANN, Teoponte. Una experiencia gue-

rrillero. Oruro (Bolivia), CEDI 1971, especialmente parte
IV, Cap. 4.

(8) Sobre las etapas del surgimiento del lenguaje de
“liberacion” hay mayores elementos en mi libro “Opre-
sion _ Liberacién”.

(9) Cf. “La voz de los sin voz”, revista de ISAL - Bo-
lvia, 1971, N? 2. la toma de posicién frente al MNR.

de liberacién opera necesariamente a nivel
csiratégico-lactico, sin agotarse, por supuesto,
cn este plano.

— Teol6gicamente, estos cristicnos reaiizaron
en téirminos efectivos un dislocamiento del eje
referencial primero de su fe, que ya no es un
cuerpo doctrinario, ni el eje del culto (ambos
importantes, pero casi diriames complementa-
rios), sino claramente el polo representado por
el proceso histérico de liheracién. Eso entra-
fia evidenlemente una nueva visién de su ecle-
sialidad y somete a revisién las categorizs mas
centrales de la tcologia tradicional. Lo que re-
salta con mucha evidencia es que ¢l eiemento
profético del cristianismo —profecia como de-
runcia y praxis— adquirié para ellos prevalen-
cia sobre los elementos institucionales.

— Otro punto relativamente comin es la to-
ma de conciencia de que son enteramente insu-
ficientes los aportes tradicionales de la ética
social cristiana y de la doctrina social de la
Iglesia —una tematica elevada a discusién sin
reticencias en América Latina, hace anos—
para operacicnalizar las implicaciones mas ra-
dicales de la fe como praxis de liberacién. Er
consecuencia, mientras faltan instrumentos ana-
Iitices y de elaboracion estraiégico-tactica mas
ccacretos y complejos, el recurss al instrumen-
tal analitico del marxismo se ve como impres-
cindible. No siempre se miden las consecuen-
cias globales de ese paso. En los encuentros
actuales sobre “Teologia de la Liberacion™
este tipo de cuestiones metodolégicas se volvié
central.

— En muchos el paso mas alla de las cufo-
rias de “revolucionarios teéricos” se fue con-
cretizandc, con la consiguiente toma de con-
ciencia de la ambigiiedad, originalidad y sole-
dad de su posicién dentro del contexto mas
2lehal del cristianismo sociolégico. Eso impli-
ca evidentcmente una nueva seriedad en la re-
flexién  (politica y teolégica) y en la praxis.

— Un clemento que aflora cada vez mas ¢l
estade dc conciencio do los cristianos compro-
metidos con la liberacién es el que su opcion
:dignifica wna abierta introduccién de la lucha
de clases en el seno de las iglesias. Ellos saben
que no estan con tedos los demas cristianos, que
mas bien se colocan en abierto conflicto con la
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wayoria numdérica de ellos. Pero saben que no
liny c6mo escapar a una toma de posicién on
contra de aqucllos, porque es preciso situarse
121 lado de los explotados. Por eso el tema de
la conflictividad en términos histéricos y rea-
tistas se elevé a tema central en la “Teologia
de la Liberacién”. Estos cristianos se ven, por
le tanto, obligados a denunciar la ideologia de
una falsa unidad-sin-conflictividad en la Iglesia,
que representa seguramente un punto mayor
de discrepancia en la misma concepcién de la
realidad hisiérica de la Iglesia. (10) Ya no
pueden aceptar que, a pesar de explotades y
explotadores, siempre existan sin mas condi-
ciones cucaristicas. Es facil imaginarse cuénto
de concreto implica este aspecto de tensién
conilictiva introducida en la vivencia de la fe.

EL APORTE CRISTIANO: ABRIR “BRE-
CHAS” EN LA SUPERESTRUCTURA. — Poa-
sando ahora a analizar aspectos mas de fondo,
se nos ecurre subrayar de entrada una seria
lisnitacion del aporte cristiano al proceso de
liberacién. Lo que vamos a recalcar puede
significar para muchos cristianos comprometi-
dos una semilla de frustracidén en su praxis
revclucionaria. Pero creemos que en el contex-
to latinoamericano esa sensacién de frustracién
no tendria sentido, por las razones que apun-
taremos.

Analizando el tipo de impacto causado hasta
ahora por la presencia de cristiangs en el fren-
te de la liberacion, parece bastante evidente
que la eficacia de su compromiso se ha mani-
festado sobre todo como “brecha” .e incisién
profunda en la superestructura representada
por las concepciones burguesas tradicionales.
Tn estc sentido, la acecién revolucicnaria de
cristianos se ha revelado enormemente eficaz,
aungue sea muy dificil cuantificar los reales
resultados. Ya esta practicamente deshechz la
ficura tradicional del cristiano ideal, pacifica-
mente insertado en el “crden”, fomentador in-

condicional de la “paz” ante todo, tranquilo.

(10) Cf. NOEL OLAYA., Unidad cristiana lucha de cla-
ses, en: Cristianismo y Sociedad, 8 (1970) N? 24-25, p. 61-68;
CGUILIO GIRARDI, Cristianismo y lucha de clases, en Bo-
let'n “Teologia de la Liberacion”, Bogota, mayo 1970,
doe. 032, ' : )
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colaborador de las reglas del juego del “status
quo”.

Pero, ;es éste el eje principal del proceso
revolucionario? En términos marxistas, parece-
ria evidente que no. Los cambios de estructura
que el proceso de liberacion debe aportar ten-
dran que ser primordialmente- infraestructura-

les: cambios econémicos, sociales, politicos,

pero siempre fundamentalmente cambios de
contexto infraestructural. Es evidente que la
intencion revolucionaria de los cristianos va
directo a eso. Pero, jha sido relacienado con
eso su mayor influencia hasta el momento?

Todo depende de cémo se concibe la eficacia
histérica. Quien la concibe en términos inme-
diatistas, tendra que desechar como significa-
tivas muchas acciones. El ejemplo mas claro
son probablemente las guerrillas latinoameri-
canas hasta el momento actual. Pero tal posi-
cién se revela contraria a los hechos cuando
se analiza el proceso revolucionario realmente
ccmo un large proceso, de muchos eslabones,
de aparentes fracasos que daspués resultan
tremendamente relevantes por su eficacia a lar-
go plazo.

Creemos, ademas, que una exagerada ortodo-
xia marxista se revela incapaz de tener en
cuenia una serie de factores caracteristicos de
la situacién latinoamericana. No quisiéramos
entrar en analisis de tipo culturalista, que se
rmuesiran insuficientes cuando no estan inte-
grados por las causales que revela un anélisis
dialéctico estructural. Pero quizas sea entera-
mente fundamental profundizar en nuestro
centexto lo que se debe entender por “relativa
auionomia” de los elementos de la superestruc-
tura. Es en la superestructura de nuestros
pueblos, y no sclamente en la infraestructura,
que se petrificaron muchos bloqueos al cam.
bio. Por cso el deshloqueo de tales {rencs ad-
quiere una significacién relevante en el proce-
¢o revolucionario. Largo seria tentar indicar
detalles. Pero es indudable que los bloqucos
superesiructurales, en especial los representa-
dos por “valores” pequeiio-burgueses y por las
tendencias al acomodo en la pasividad de
las masas populares, tienen mucho que ver, en
su génesis y mantencién, con “tradiciones” y
“valores” seudo-cristianos.



Tal vez no sca del todo fuera de lugar ve-
cordar lo que decia Engels sobre la falsa inter-
pretecidon de él y de Marx, de parte de los que
pensaban que el marxismo sélo valoriza los
elementos de la infraestructura. “Segin la con-
cepcién materialista de la historia, el factor
gue, en ultima instancia, determina la historia
es la produccién y reproduccién de la vida
real. Ni Marx, ni yo hemos afirmado nunca
més que esto. La situacién econdémica es la
base, pero diversos factores de la superestruc-
tara que sobre ella se levanta —las fermas
politicas de la lucha de clases y sus resuliades,
ias constituciones que, después de ganada la
batalla, redacta la clase iriunfante, las formas
juridicas... — ejercen también su influencia
schre el curso de los hechos hisiéricos y detes-
minan, predominantemente en muckes casos,
su forma”. (11)

Desde el punto de vista cristiano, la situa-
cién real de que la liberacidn implica en Amé-
rica Latina importantes deshlogueos superes-
tructurales, adguiere, ademas, rclevancia ves-
pecto a un elemento basico de Ia fe. El hombre
nace del don, es creade, como hombre, desde
“afuera” por el Sefier. Eso suena vago, pero
implica cosas muy concretas, directamente re-
lacionadas con nuestra fe en la Revelacién. El
hombre no surge como producto espontaneo
de las estructuras, aungque éstas sean la nece-
saria condicionante material de su “nacimien-
to” como hombre nuevo. Pere si al coniexto
modelador de las estruciuras maierialisias de
la cenciencia no se agrega el proceso amoroso
del llamado y de la respuesta, lo que se genera
es de hecho un simple producto de las estrue-
turas v ne i hombre nueve. De chi que el
vaciadisiino téimino cristiano “testimonio”

mentiene plena vigencia en el corazém del

proceso” de liberacion. No se olvide ademas,
que la nueva éiica revolucionaria con la cual
sofinha constantemente ol “Che” esta funda-
mentoimente basada en esta econcepeidn, cue
sape tomar en cuenia [os més eonciclos cana-
ies de la eficacia del amor en la transfiorma-
c¢ién de la historia. ;

(11) Cf. F. ENGELS, “Carta a Bloch”, en: K. MAl... y
F ENGEL, obras Escogidas,, Moscu, Ed. Progreso 1956.

Lo gae si importa recalear cn este centexto,

es que si dec hecho en determinadas circuns-
tancias la accién de los cristianocs se revela
eficaz scbre tosdo en la linea del desbloqueo
sepercsizuciura!, eso les prohibe awtoprocla-
marse “vanguardia revoluciomaria” sin mas,
porque de hecho ejercen funciones de vanguar-
dia auxiliar y nada mas. Eso también entendi-
de, ci de hecho su influencia se limitara a im-
pactos de incisién en la superestructura. Ya
cgue en el caso de cristiaros de extraccién pe-
quefic-burguesa, asi como en el caso d= los
intelectunales, curzs, etc., de hecho tal aspecto
pareceria ser al menos el que fueriemente
predomina, eso les obliga a ubicarse, en térmi-
nos de analisis politico global, =n la humilde
posicién de vanguardia auxiliaz. Lo que evi-
deniemente no significa un necesario pedido
de “baja” de las filas mas activas en la lucha
revolucionariz. Por el contraric, serda un moti-
vo mas para radicalizar su compromiso efec-
tivo. Lo que se quiso subrayar quedé plastica-
menie evidente en el caso de la polarizacién
de los guerrilleros cristiancs de Teoponte: ra-
dicales hasta el final en su accisn. Pero la in-
flucncia parece haber sido de hecho sobre todo
la de una hondisima “brecha” en la superes-
tructura de esa Bolivia marcada por sus tradi-
ciones y religiones nativas, y por una super-
posicién cultura! “cristiana”, pero en todo caso
tremendamente frenada por elementos super-
estructurales de “religiosidad”.

EL APORTE CRISTIANO — LA REVO-
LUCION INFRAESTRUCTURAL. — ;Cual es
el real y posible aporte cristiano al eje pri-
mordial del proceso de liberacién: los cambios
en la infraestructura? Después de las conside-
racicnes anteriores, podemocs atenernos en este
punto a indicaciones alusivas concretas.

Les que optaron por el proceso de libera-
cién en forma decidida, atn por los supuestos
socic-analiticos de su misma opcién, tienen que
ser consecuenies en reconocer la primacia de
los cambios infraestructurales en nuestros pai-
ses. Eso debe, por lo tanto, aparecer de mane-
ra muy clara en la enunciacién de sus cbjeti-
vos revolucionarios. El enfrentamiento abierto
al imperialisme, en su juego interno y externo,
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no es sélo un slogan revelucionario, sino es la
referencia schre todo imfraestructural de los
cambics por realizar.

No sélo no existe revolucién sin teoria revo-
Iucionaria —come por otrs lado, no existe teo-
ria revelucicnaria sin praxis, porgue ha de ser
téoria en y de la praxis—, sino también no
existe verdadera teoria revolucionaria sin la
elaberacién de un proyecto histérice. Teoria
revolucicnaria no es el simple vlanteo estraté-
gico-tactico de la metodologia de lucha. Es
eso, pero algo mas, a saber: la elaboracién
planificadora de los chjetives de la liberacién
en ferma de proyecto hisidrico. Este asuunto
seria largo. En el contexto latincamericano la
primacia de lo politico y las urgencias de
Iz lucha han lievado muchas veces a las izquier-
das a reducir a lo minime su enunciacién de
un claro proyecto histérico. Los cristianss tic-
ren que aportar algo en este sentido y no sim-
plemente repetir planteamientos fragmentarios
para el consumo politico inmediatista. De he-
cho ya empieza a existir una creciente presen-
cia cristiana entre los verdaderos tedricos de
las metas y pasos del proceso de liberacién.

El problema de la vanguardia revoluciona-
ria ee conecta con el de los necesarios cambiocs
infraestructurales. Los oprimidos, los explota-
dos, los que estan vitalmente interesados en el
éxite de la revolucién forman la vanguardia
revolucionaria cuando ésta se hace realmente
con ellos y por ellos. Estan llamados a consti-
tuir la vanguardia de la revolucién, en el sen-
tido genuine de la expresién, aquellos gue cs-
tan directamente invelucrades en los cambios
infraestructurales que deben venir. Es otro
tema' de muchas facetas. Quisiéramos sefialar
tinicamente una cierta tendencia al irrealismo
histérico en este punto, de parte de muchos
cristiancs. Piensan en una revolucién realizada
por el mas desinteresado amor, mientras que
los marxistas plantean realisticamente una
revolucién de interesados. El amor histérica-
mente encarnado no es de ninguna forma algo
opuesto 2 los intereses, con tal que no se en-
tienda “intereses” en sentido burgués e in-
dividualista. La concreta articulacién y rea-
lizacién de los justos intereses de los oprimi-
dos es la concretizacién histérica del amor. En
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la medida en que los cristianos estuvieran in-
teresados en la revolucién por real identifica-
cién situacional con el estade de los explota-
dos, tendran mayores posibilidades de ser revo-
lucionarios auténticos. Lo que evidentemente
no excluye autenticidad revolucionaria en los
que, a pesar de que luchan por la destruccién
de sus propios intereses (en el caso de cris-
tianos de extraccién - burgnesa), mantienen
efectiva solidaridad con los interesades en Ia
revolucién, haciéndole desinteresadamente. Es-
ta presencia kenética (auto-aniquiladora) has-
ta cierto punto, puede representar en el seno
de la revolucién una dimensién humanizadora.
56lo que no hay que mistificar la revelucién
como un aclo de puro amor en el sentido mas
idilico, abstracto y pequeiio - burgués.

El preceso de liberacién quiere ser una re-
voluciéon al mismo tiempo antiimperialista (y
a mivel nacional, antioligirguica) y antitecno-
critica. Lo @ltimo viene claramente expreso en
Ia opcién anti-desarrollista. Esa dohle perspze-
tiva derrumba viejos modelos revelucionarios.
5i la liberacién que se preiende ne aspira so-
Iamente a la consecusién de los bienes materia-
les pora todos, sino también su activa partici-
pacién humana en todes los niveles, hay aqui
un abanico de problemas que se conectan in-
timamente con hondas preocupacicnes cristia-
nas.

EL. APORTE CRISTIANO: UN APORTE
EFECTIVO? — Por dltimo cabe abordar bre-
vemente la cuestién del aporte “especificamen-
te cristiano” 2 la lihoo~-idn. Creomos que nor-
malimente este tema v ne presentado bajo un
angulo falso, per presuntuoso y triunfalista. Se
da por descartado que los cristianos sepamos
muche mas que les no-creyentes cual deba ser el
rerdadero cardcter humano de la liberaciénm.
¢No sera mucho més importants que un nime-
ro creciente de cristiancs se decida a un aporte
real, en vez d= seguir preocupados de ante ma-
no con su “aporte especifico”? Insistir en
el dinamismo original de la ensedanza so-
cial de las iglesias, pasando por alto la

realidad

reaccionarismo “cristiano” no es otra cosa que

terrible sociolégica del masivo

transformar lo mejor del cristianisme --su



efectiva posibilidad de un aporte humenizader
especiiicc— en trivial ideologia.

En la actual situacién sociolégica del eristia-
nismo a nivel mumdial y también latinoame-
ricano, ni las estructuras eclesiasticas, ni la teo-

iogia mas en uso segregan esponiéneamsute el

“aporie especifico” de los cristianos a la libe-

racién. Por otro lado, no existe ni siquiera a
nivel tedrico una anircpolegia cristiana tan en-
carnada en nuestra realidad histérica, que se
pueda deducir sin mas de ella los coneretes im.
perativos de una mas ecabal tarea humaniza-
dora. :

Con -eso queda liquidada la cuestién del
“aporte especifico” de fos cristianos a la libe-
racién. Ese preblema sigue plenamente valido.
Es, ademas, una cuestién vital para quienes

creemos en los resortes de historicizacién del-

amor que emana de las fuentes de nuestra fe.
Sélo que hay que volver a empezar con humil-
dad. No lo tenemos todo tan clare. Ni somos
los tinices en preocuparse con la dimensién
realmente amorocsa del convivio humanc. La
pista en la cual hay que buscar lo especifica-
mente cristiano parece genéricamente clara: es
la de Jo especifica e integralmente humano, en
la linea de fidelidad a la total identidad mate-
rial enire amor al préjimo y amor a Dios. Pe-
ro es demasiado poco insistir teéricamente: no-
setros tenemos la visién global del hembre.
Claro que una relectura verdaderamente histé-
rica de la Biblia, scbhre todo del mensaje de
Cristo, nos lieva a una serie de interrogantes
radicales a los cuales el marxismo no supo dar
la debida atencién. Q -2 el punto culminante
de este cuesiionario esi. en la afirmacién cris-
ticz sshre !a derreia de la muerte, esa aliena-
cién radical sobre cuya superacién, Marx no
ngs supo decir nada importante o satisfactorio.
La cara mas historicizadora del problema de la
muerte no parece ser la afirmacién de nuestra
fe de que “hay algo después” (lo que, consa-
bidamente, no elimina tentaciones egoistas), si-
no esta otra: que el Dios que resucité a Jestis,

no es un Dios de muertos sino de vivos, y que,
porque la Vida es el “medio” de Dics, también

quizo que fuera radicalmente el “ambiente”
del hombre. Cuando se entiende ésto de mane-
ra histérica y trans-histéricz, en térmiros de
una escatologia cristiana cuyas ultimas cuestio-
nes son necesariamente mediatizadas a través

“de !zs cuestiones histéricas e inmediates, llega-

mos a peneirar el mecllo del misterio amorose
de saber jugar la vida en favor de los demas.
¥l marxismo pide de hecho ic mismo a todos

los revelucionarics. Pere,. creemos no exagerar .

en la afirmacién de que a esta definitiva inte-
rroganie acerca del sentido humane del gesto
de dar la vida por sus semejantes —de tan hen-
da y concreta rvelevancia revelucionaria— el
marxismo no ha sabido dar unz respuesta, ni
aun ha tentado reconocer la importancia del
problema. ‘

Creemos que la médula cristiana “emo::
muerte-vida” podria ser, pero siempre a uivel
histérico y existencial, el punto de irradiacién
de aquellas interrogantes humanas -radicales
que atafien directamente las mas cotidianas cxi-
gencias en una vida jugada integralmente por
los oprimidos. Tal vez sea también el mejor ca-
miho para llenar de contenido la especificidad
del aporte cristiano a la liberacién.

‘CONCLUSION
Todo lo qﬁe hicimos en estas pocas .hbjas fue

reunir algunos de los elementos contexiuales pa-

ra planear los interrogantes que el titulo suge-

ria. No fue nuestra intensién dar respuestas de-
finitivas, ni mucho menos. Lo que si nos pare-
ce oportuno repetir una vez mas es la urgente
necesidad de bajar a lo concreto de los testi-
monigs cristianos, que reflejan un compromiso
circunstanciado y consecuente, para transfor-
marlos en el material mas precioso de la refle.
xién schre los desafios que histéricamente nos
plantea nuestra fe. Elevarlos a “locus theologi-
cus” primordial. Porque de hecho no tiene sen-
tido discutir abstractamente problemas como el
planteade por el titulo de este texto, si no con-
ducen a lo Ynico que cuenta: nuestra opcién
efectiva por la liberacion de les oprimidos.

\ <
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La Iglesia Chilena y el Gobierno
de Salvador Allende

La “dependencia” de América Latina no es un factor externo
de su situacion de subdesarrollo.

L Iglesia enfrentada a esa realidaed de injusticia ha tomado
conciencin de su misién profética.

La denuncia de la Jerarquia en toda América Latina ha im.
pulsado @ que los cristianos se comprometan en el proceso de libe.
rac:or. A pasar de que los planteamientos son genéricos y a veces
pzrecen proclamaterios (que al confrentarlos con el cristiecnismo
sociolégico lo sobrepasan verbalmente), sin embergo se da ¢l “he-
cho mayor” de una opinén publica por la que las derechas se
asustan al no contar con la Iglesia para mantener el “status quo”
y las izquierdas alimentan la esperanza de una aliada potencicl.

Ll compromiso de grupos cristianos mircritarios, pero politi-
cameiite significativos, estda fundamentado en una “teologic de la
iiberacion” con sus supuestos socio-analiticos que justifican la acti-
tud revolucionaria y antidesarrollista. Pero este compromiso re-
quiere cndlisis circunstanciados pera hacer real la presencia cris-
t'zaa en el proceso de liberacién de cada pais. La lectura de los
signos de les tiempos en cada realidad socio-politica con sus pro
pizs peculioridedes es el llamado de Dios a la responsabilidad

cristicr: para hacer eficaz histéricamente el amor.

Presentamos en este “cuaderno” un caso concreto de andlisis

y responsabilidad cristiana: Chile.

Lo hemoy tituludo “la Iglesia chilena y el Gobierno de Salva-

dor Allende”.

Desde que el Presidente Salvador Allende fue
recibido por todas las iglesias chilenas con un
solemne Te Deum el dia del inicio de su man-
dato, la Iglesia Catdlica inicié6 en Chile una
novedosa expcriencia de convivencia bajo un ré-
gimen politico donde funcionan todos los par-
tidos politicos, pero en el cual son gobierno
una combinacion de ellos, con predominio de
dos fuerzas marxistas de importancia: el parti-
do socialista de Allende, y el partido comunis-
ta.

El problema le preocupa a la Iglesia. Ya en
el Plan Pastoral de la Arquididcesis de Santia-
go, aparcee para 1971 Ia recomendacion de
“realizar cursillos de estudio de ija  doctrina
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marxista”, y anticipi.Zose a ello, los religio-
sos y religiosas salesi.iias (a cuya familia per-
tenece el Cardenal de Chile, Raul Silva H.),
iniciaron su jornada anual de estudios, con una
revision amplia de la filosofia marxista, lo que
plantean sus partidos para Chile y la posicién
de los cristianos en ella.

Tedricamente, la Iglesia tenia dos caminos: o
sentarse ¢n la puerta de su casa, esperando que
Hegase el cadiver de su enemigo, o derecha-
mente iniciar un acercamiento de cooperacion
hacia el Gobierno y con los marxistas. La ex-
periencia de la Iglesia en Cuba fue detectada
por dos obispos chilenos que viajaron a la Is-
la en febrero. Uno de ellos, el Auxiliar de San-



tiago, Fernando Ariztia R, contd 0 MUNDO
71 lo que vio y ¢l recado que los catolicos cu-
hanos envian a sus hermanos chilenos,

A fines del ano pasado, un grupo de sacer-
dotes quu trabajan en sceteres obieros, especial-
mente de Santiago, s¢ reunicron con cl socid-
logo Radrigo Ambrosio, President: del Movi-
miento de Accion Popular Unitario, MAPU,
nacido de la divisidn operada en ¢l seno del
Partido Demdcrata Cristiano, PDC, cuando és-
tc era Gobierno con Eduardo Frei. El MAPU
qucria acelerar a fondo el proceso de cambio,
contra la cautela de Frei en muchos aspectos.
El MAPU apoyd a Allende y ahora es Gobier-
no junto a los marxistas. La reunién de los cu-
ras con Ambrosio tenia el caracter de “didlo-
go privado” sobre la situacién de los cristianos
en la construccién del socialismo. Quedaron de
ampliar la reunién para marzo de 1971, opor-
tunidad en la que juntaren unos 89 sacaidotes
(21 chilenos, 59 extranjeros) y luego de deli-
berar tres dias dieron a conocer un documento
donde manifiestan su irrestricto apoyo al Geo-
bierno de Allende y las medidas tomadas en sus
cinco primeros meses de accién. Alli sefialaron

una “opcion politica” determinada para los

cristianos: la de estar en la Unidad Popular. La

declaracién de los 80 sacerdotes movié la po-

lémica de muchos laicos y clero, hasta que la’

Conferencia Episcopal dio también su opinidu:
“Instamos a nuestrcs sacerdotes a comprome-
terse, mas que con un grupo de chilenos, con el
Evangelio de Cristo, que es mucho.mas univer.
sal y mucho mds exigente que una ideologia,
siempre parcial, de accién politica o econémi-
ca” :

El siguiente paso para ratificar la palabra con
la accién, la dio el propio Cardenal Silva cuan-

do acepté la invitacién que le formulara ja

Central Unica de Trabajadores, CUT, en ma--
nos de comunistas, para celebrar juntos, en una
concentracién de masas y junto al Precidente
Allende, el dia de los trabajadores. El Carde.
nal consulté la invitacién con el Nuncio de]
Papa en Chile Mons. Sotero Banz (espaiiol) vy
este le reiterd que debia estar presente costase
-lo que costase. La asistencia del prelado al ac-
to, y el hecho de haberlo fotografiado b'lJO un
gran teléon en que se leia, entre otras cosas “Los
Obreros contra el Imperialismo - Norteamerica-

no”, desatod la polémica politica entre oposicion
y Gobierno. Era la primera vez que ocurrfa €so
en Chile.

La postura de avanzada del Cardenal Silva
ha movido siempre a la Derecha politica y eco-
némica para que lance sus dardos ¢n su contra.
Iniciador de la reforma agraria en Chile, viucho
antes de que lo pensase el Estado, el Cardenal,
imbuido del espiritu de apertura del Concilio,
propuso la idea de que la Universidad Catoli-
ca de Suntiago le otorgase el titulo de Doctor
Honoris Causa al poeta comunista Pablo Neru.
da, “por su inmensa labor en beneficio de los
desposeidos”. La mocién se aprobd y Neruda,
que otrora gastd mucha tinta en insultar a la
Iglesia y a los curas, agradecié emocionado el
gesto. En la fundamentacién del premio, el
Cardenal sefial6 que “el cristianismo por su na-
turalera, no pucde ser sectario. Desde que se ha
aprobado por la Asamblea: Conciliar el docu-

‘ mento sobre la Libertad Religiosa y luego sobre

ecumenismo, yo no veo impedimentos para que
la Universidad, estableciendo claramentz el cri
cterio que la guia, pueda dar un premio a quie-
nes discrepan de nuestra doctrina espiritual, y
que pueda darse una citedra de ateismo o mar-
xismo en esta Universidad. Puede darse, por-
que los cristianos estamos convencidos de que
ninguna de estas ciencias o doctrinas deja de
tener una parte de verdad, y porque a veces nos
plantean una critica que nos resulta utilisimo

“conocer'’.

La frase de Marx de que “la religién es el
opio de los pueblos” y la sentencia de Pio XII
cn ] sentido de que “el comunismo es intrin-
secamente perverse”, sin duda que quedan atrds,

Durante la celebracion del Claustro Pleno de
la Universidad Catélica, los primeros dias de
mayo, el Cardenal Silva, en su calidad de Gran

Canciller de esa Casa de estudios, precisé en

su clase inaugural:

—~La fe no puede ser obligatoria para nadie,
pero nuestra_universidad quiere ser signo de un
humanismo amplio e integral.- Porque queremos
ser amplios, debemos estar abiertos a todos los
aportes valiosos de las diferencias doctrinarias v
corricntes de pensamiento. Pero no pademos
dejarnos contagiar de los elementos de dogma- -
tismo que muchas \le las corrientes modem 18
implican.
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Las palabras y los gestos del Cardenal, en las
ultimas semanas, han puesto punto final a la
declaracién de los 80 curas. Sin duda que lo he
cho por el Cardenal Silva superd con creces las
postulacicnes sacerdotales.

Uno de los mds cercanos colaboradores del
Cardenal, el Obispo Fernando Ariztia, trajo
desde Cuba el siguiente mensaje para los catd-
licos: '

—El consejo mads importante es que los cris-
tiancs no deben marginarse del proceso revelu-
cionario: que se incorporen a él y entreguen lo
mejor de si; que no se queden al margen criti-
cando. Por otro ladc, hay que acelerar el pro.
cesc de maduracién religiosa de los cristianos
chilencs, de modo que entiendan que su fe en

Cricto tiene que leovarlcs ferzccaiients a com-
prometerse con sus demds hermanos.

Para cerrar el compromisc, la Iglesia apor-
t2 aqui lo méjor de si, a uno de sus poneros:
el dia 12 de mayo, ante la presencia de la gran
masa trabajadora chilena, el Cardenal anuncid
que los obispos habian acordado pedir a Roma
que se iniciara-el proceso de beatificacidn lel
Padre Alberto Hurtado C., creador del Hogar
de Cristo, la Accién Sindical Chilena, la revista
Mensaje, etc.,, “verdadero apdstol de los pobres
y el tipo de santo que Chile y América Latina
re laman hoy: aquél que da su vida por los des-
v--¢ides, por los marginados, sin jamas habcr
teaide una opcién politica”.

Sergio Prenafeta Jenkin.

El Presente de Chile y el Evangelio

(El equipo de sacerdotes de la Parroquia Universitaria de Santiago, deseando “apor-
tar algunas reflexiones que puedan ser de utilidad” en torno a la nueva realidad chilena,
fija su posicion en un documento tilulado “El Presente de Chile y el Evangelio”.

Los asesores universitarios se sienten entusiasmados ante “la posibilidad de que .se es~

tablexca el socialismo en Chile”, porque encueniran en el sislema socialista una serie de
valores éticos que hardn posible la formacién del hombre nuevo.

Sin embargo, los sacerdotes de la Parroquiac Universitaria no quieren cualquier socia-

lismo, rechazan la copia de otros modelos y postulan un socialismo chileno, “inédito, co-

mo unico modo de temer un pueblo con personalidad y sentido nacional”.

La Parroquia Universitaria, desde su creacidn en 1957, ha sido una de las experiencias

mds interesantes e la Iglesia en Chile, tanto por la calidad de los sacerdotes dedicados al

movimiento universitario como por su incidencia en la transformacion de la universidad ca-

télica y de las estructuras eclesidsticas.

La llegada de un equipo de gobierno dispuesto
realizar en Chile un cambio radical de sistema,
ha llevado a muchos cristianos a preguntarse por
la postura de la Iglesia y la tarea de cada cristia-
no en este momento.

Los obispos de Chile y otrcs grupos de cristia-
nos ya se han referido a este tema. Los sacerdo-
tes de Parroguia Universitaria quisiéramos tam-
bién aportar algunas reflexiones que pueden ser
de alguna utilidad a muchos amigos que estan
con nosotros en la misma blsqueda.

Exponemos esta reflexién en tres puntos:

A) Un esfuerzo por leer los dltimos aconteci-
mientos a partir del Evangelio.

B) Una explicitacién del contenido de la fe
cristiana.

C) Algunas ideas sobre el quehacer de la Igle-
sia

A. EL PRESENTE DE CHILE
Al referirnos a la realidad que vivimcs y no
s6lo a principios, inevitablemente tomamos algu-
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na posicién frente a los acontecimientos politicos
de nuestro pais. Creemos que un grupo de la Igie-
sia, y atn de sacerdotes, tiene derecho a hacerle,
siempre que no pretenda obligar a todes a pensar
lo mismo o dar su palabra como doctrina oficial
de la Iglesia, Lo que aqui afirmamog es simple-
mente nuesira cpcidén y nuestra lectura del Evan-
gelio en la vida. -

(Qué significa para nosctros, desde el punto
de vista del Evangelio, la entrada de este gobier-
no que viene apoyado por vastos sectores popu-
lares, que estd integrado por importantes grupos
marxistas y que anuncia uf cambio paulatino del
sistema capitalista por ‘el socia'ismo?

Queremos primeramente expresar lo que en es-
te hecho nos parece positivo y constituye una es-
peranza, <

1. Justicia y Sclidaridad

Tal vez muchog nos llamaran ingenuos si deci-
mos aqui que estamos entusiasmados con la posi-
bilidad de que se establezca el socialismo en Chi~



le. Pero la verdad es que estamos entusiasmados.
Y no por el gusto infantil de lo nuevo. Lo que
nos atrae es el valor ético que estd subyacente
a la concepcién socialista.

En efecto, el sistema capitalista muestra una
serie de elementos que van contra el hombre: el
lucro individual como incentivo principal, la po-
sibilidad para algunos de enriquecerse indefini-
damente, la vigencia de la ley del mas fuerte, el
que la diferencia entre lo que produce el trabaja-
dor y lo que necesita para su subsistencia vaya
en favor de unos pocos y no en favor de toda la
co'ectividad.

Por su parte, el socialismo. si bien no se libra
de las injusticias gue provienen de actitudes per-
sonales y de ambigiiedad inherente a todo siste-
ma, ofrece, a través de un cambio en las relacio-
nes de preduccién, una igualdad fundamental de
oportunidades: la dignificacion del trabajo porque
el trabajador, junto c¢con humanizar la naturaleza,
se hace él mismo més hombre; el desarrollo con-
junto del pais en beneficio de todes, especialmen-
te de los mas postergados; la valorizacion de las
motivaciones morales y solidarias por sobre el in-
terés individual, etec.

No juzgamocs aqui las intenciones que en ambos
sistemas pueden ser malas o buenas. En el sis-
tema capitalista se dan en un contexto cuyas re-
glas de juego resultan objetivamentsz injustas.
Pensamos que tal vez éste es el momento para que
todo hombre honesto que haya empleado su in-
teligencia y su esfuerzo dentro de este sistema,
ponga estas mismas cualidades al servicio de una
tarea solidaria.

2. La transfcrmacién del hombre

En una estructura de tipo socialista, la unidad
deja de ser una palabra y toma una hase realis-
ta. Los hombres quedan unidos en el quehacer
comun. de crecer juntos hacia su pleno desarrollo
humano.

Es la ocasién para estrechar mas los vincu'os
de la familia nacional, mejorar las relaciones hu-
manas y crear las condiciones para una vida mas
justa.

Todo lo cual es posible si juntamente con trans-
formar la estructura econdémica, se trabaja con
el mismo entusiasmo, en transformar al hombre.
No creemos que el hombre se haga automatica-
mente menos egoista, perc decimos, establecido
un fundam:nto econdmico-social de igualdad. es
posible trabajar maéas seriamente por la solidari-
dad humana, que en una sociedad desgarrada por
la desigualdad.

Podra decirse que esta consideraciéon moralizan-
te no cabe en el ccntexto politico, que 'a politica
y la economia tienen sus propias leyes, etc., pero
precisamente aqui interviene un elemento de crea-
tividad e imaginacion que puede aportar la fe

en Jesucristo; ésta se comporta ccmo una fuerza

¥y una luz que anima y da sentido a los anélisis
de la ciencia social, mcstrando la verdadera di-
mensién de! hombre y su tarea. Es que nosotros
creemos que la realidad no se agota en lo que
puede captar y fijar nuestra mirada corta a lo
inmediato, sino que estd en tensién hacia la rea-
lidad futura, ya actuante en el Hombre Nuevo,
Jesucriste vivo, Sefior de la Historia, en el cual
estamos ya incorporados y en principio renovados.

3. La lucha politica

Parte importante de la clase trabajadora se ha
sentido interpretada por el nuevo gobierno. Este
sclo hecho nos pone a todos en mayor dinamismo:
no debemos descansar hasta que todos puedan
satisfacer sus necesidades esenciales. Y nos pone
un imperativo a cada cristiano o grupo de cristia-
nos: pariicipacion en esta lucha material, lucha
necesariamente politica, que se refizre a las es-
tructuras, lucha necesariamente dura y llena de
ambigiiedades, en que a menudo no es facil deci-
dir lo que hay que hacer, ni es facil coordinar la
eficacia con el respeto a la dignidad de cada
hombre.

En esta lucha, los cristianos deberiamos tener
presente varias consideraciones:

—que la ambigiiedad inherente a la actividad
politica no es motivo para abstenerse de actuar;

-—que no todo cristiano esta llamado a la mi-
litancia politica de partidos; hay ctras formas de
colaborar 2n la tarea comun. Mas aun, el ampliar
el horizonte y no vivir con la obsesiéon del po-
der, es unc de esos valores que el cristiano pue-
de aportar:

—que detras de las estructuras injustas no hay
pobres abstractos de estadisticas, sino personas
muy reales, que viven en tales y tales barrios, que
tienen tal y tal trabajo o no tienen ninguno. Asi
represcntan el rostro de Cristo crucificado el cual
estimé hechc en favor de El mismo, tofa accién
en favor del hermano que sufr2 hambre,

Hay quienes no comparten esta traduccién pc-
litica del Evangelio, tal vez porque s6lo ven la
caridad en su forma de persona a persona; dar
un consejo o una limosna. Ese am:r personal se-
guira siempre siendo va'ido (podra acabarse un
dia la limosna, pero no el afecto, la cordialidad
o la compasiéon que va a la persona concreta que
encontramos en el camino), pero sin una caridad,
esto es, sin un amor evangélico, que invada el
ambito social y tienda a soluciones »lobales, y por
tanto politicas, el amor no sera eficaz.

De ahi la urgencia de que muchos cristianos
colahoren eficazments para buscar, proponer o
realizar las soluciones, mas dedicados a estas ta-
reas que a distinguir o defender colores partidis-
tas.

Y hay también quienes piensan que esta lucha
es demasiad: materia’, que los cristianos y los
sacerdotes solo deberiamos hablar de cosas del
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“alma’, Pero nosotros hablamos de cosas que ata-
nen al hombre centero. Y el hombre necesita co-
moer y vestirse, No o.vidamos que no es lo Gnico
vy hanlamos de Cristo y de i [¢ en El, pero no
quisi¢ramos separar estas cosas. A veces ponemos
el acento en las necesidades basieas, precisamen-
te porquo son basicas, porque si no sz satisfacen
no hay nada mas, porque su carencia es irritante
v apremiante,

En suma, si nuestro pais da una gran batana
contra la miseria, los cristianos que han de estar
de lleno en ello. sentiran que lo que se logre es
va una primera realizacién del Reino proclamado
por Jesus. Dicho de otro modo, que hoy el Evan-
gelio de Cristo pasa por (y se encarna en) €l es-
fuerzo de muchos hombres por hacer justicia.

Estos son los aspectos mas positivos que perci-
bimos en el inicio de un proceso hacia el socialis-
mo. Ellos nos parecen cargados de significacion
evangélica y por lo tanto de esperanza.

Con la misma claridad debemos decir también
lo que nos preocupa, lo que podria ma ograr en
parte o totalmente la tarea nacional que se nos
ofrece: '

3.1. Rigidez del sist2ma. La implantacién del
socialismo en muchos paises ha tenido un caréac-
ter extremadamente rigido. La planificacion de 1a
economia puede llavar a tales extremos que aho-
gue la iniciai.va personal, la participacion real
del pueklo, o bien lleva a crear un peso burocia-
tico insoportable, cosas todas que también opri-
men al hombre e impiden la realizacién de un
verdadero socialismo.

Esta consideraciéon no debe llevar a retardar los
pasos necesarics en la construccion del socialismo,
pero si debe mantenernos alertas para que, inte-
resados en la planificacion rigurosa de la econo-
mia, no se nos pierda de vista el hombre al cual
se pretende servir y terminemos por cener un
pais triste y sometido,

La esperanza de muchos chilencs en este mo -
mento es que logremos encontrar nuestro camino
original sin copiar materialments modelos de otros
paises. Para “inventar” este socialismo chileno, y
tal vez para ayudar a otros paises a que busquen
el suyo, necesitamos aprovechar con imaginacién,
nuestras caracteristicas propias y ponernos en
guardia contra nuestros defectos que ningun sis-
tema puede suprimir por si sclo. Vale decir, aun-
que parezca presuncion, que debemos construir
un socialismo inédito, como tGinico modo de tener
un pueblo con personalidad y sentido nacional.

3.%. - Dogmatismes. El socialismo cientifico en
sus realizacicnes concretas ha sido muchas veces
dogmatico. Pretendiendo defender la ciencia de
un grupo.

En este punto, particularmente delicado, no qui-
siéramos por una .p: .e, sostener-que no hay tal
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peligro. Por otra parte, comprendamos que e! sis-
tema exige unidad de pensamiento, y no ignore-
mcs que el capitalismo ha sabido imponer sus
propios dogmas de un modo mas sutil,

Entre ambos extremos confiamos =n que la ma.
durez del chileno va a mantener y hacer progre.
sar la verdadera libertad sin temor de que ¢
desarrollo del hombre en esta linea sea acusado
con ligereza, de “libertad burguesa”.

Confiamos también que los cristianocs, {anto los
que aceptan como los que rechazan los anélisis
del marxismo, lo ayudaran a ser critico de si mis-
mo y que éste evitara la estrechez de visién que
ha mostrado en experiencias anteriores.

A modo de ejemp.o, nos interesa detenernos en
un caso tipico de dogmatismo de algunos marxis-
tas: es precisamente su actitud frente al creyen-
te. Si siguzn confundiendo fe y religién, y si pien-
san que la fe cristiana es sin mas un producto
de la ideologia de clase, dependiente de la infra-
estructura econdmica, concluiran a partir de estos
supuestos no revisados, que la fe es a.ienante,

Comprendemocs que muchas manifestaciones de
la Iglesia dan motivo para seguir pensando asi,
pero no se puede desconocer el esfuerzo de tan-
tos cristianios que apuntan hacia la verdad de la fe.

Es tiempo que creyentes y no creyentes advier-

tan 1 discancia que va entie el Dios verdadero y
las imagenes méas o menos idolatricas que ilevan
el mismo nombre. Entre estas ultimas encontra-
mos al dios primitivo que suple la incapacidad
transitoria de la ciencia y de la técnica, el dios
riva! del hombre que se opone al progreso, €l dics
conservador de un orden establecido, el dios que
promete una vida futura y se desentience de la
presente,
Contra todos esos dioses han luchado muchos
cristianos en nombre de Dios vivo y personal, ma-
nifestado en Jesucristo, que libera a su Pueblo y
exige dar la vida por sus hermanos, Hay que re-
conocer este dato, con el cual muchos cristianos
son consecuenies, antes de seguir hablanco de 12
religion como opio del pueblo.

3.3. Oiras deficiencias, También puede malo-
grase esta experiencia:

— por la resistencia incomprensiva de los sec-
tores mas aiectados en un cambio de régimen;

— por la obcecacién de los que condenan sin
apelacién todo cuanto tenga que ver con sccia-
lismo, comunismo o marxismo;

— por las ambiciones, rivalidades en torno al
poder, sectarismos o falta de rectitud que pue-
dan corromper las filas de los actuales triunfa-
dcres; s

— por la falta de una presencia mas signifi-
cativa del proletariade en las decisiones;

— por la falta de una mistica que permansr-
temente purifique y renueve todo este esfucrzo,
en fin;

— por el egoismo y espiritu individualista gue




levamos todos y que puede frustrar las mejores
osperanzas,

B. NUESTRA FE CRISTIANA

En las lineas anteriores, hemos expresado de
aleun modc, los posibles valores y no valoses
presentes en los sucesos de nuestro pais. Nos pa-
rece necesario seialar también en nombre de qué
Mensaje hacemos esta lectura de los hechos.

Es verdad que ninguna palabra humana puesde
contener adecuadamente la Palabra de Dios; tam-
bién es verdad que las acciones en que esta Pa-
labra se encarna, son mucho mas elocuentes que
todas las formulacioneg intelectualez. Ccn todo,
es bueno volver a explicitar, hasia donde nos es
pceible en pocas lineas, y tal vez con mayor razdn
a prorosito de este presente chileno, el conteni-
do de nuestra fe cristiana, sobre el cual hay tan-
tos malentendidcs atin para les que se dicen cris-
tianos.

Los cristianos tenemos bastante dificultad pa-
ra dar a entender lo que somos. En parte se de-
be a que todos creen saberlo de antemano, por-
que muchos sigles de historia y una difusién ma-
siva del catolicismo han dado una cierta imagen
fija del creyente. Se diria que estamcs definiti-
vamente clasificados y no siempre es facil que
nos escuchen sobre el sentido de nuestra fe. Mu-
chos nes miran como un grupo dedicade a cosas
celestiales y por lo tanto infttiles; o bien como
un grupo de poder que se inclina a un lado o0 a
otro segun las conveniencias del momento.

¢Cémo explicarles lo que somos o lo que que-
rriamos ser? Ya lo deciamos: por nuestros he-
chos. Perc, que se nos permita decir también al-
guna ralabra que nos exprese, que se refiera al
Mensaje que llevamos, o mejor, que nos esta lle-
vando y nos empuja a hablar,

Para nosotros, comunicar la buena ncticia de
Jesucristo (eso significa Evangelio) es hacer sa-
ber a todo hombre un hecho, un aconiccimiento:
la Muerte de Jesucristo y su Resurreceiéon que
inanoura la Vida Nueva.

Nos referimos a- LO QUE FUE, LO QUE E3,
y a LO QUE SERA: ,

1. Lo gque fue )

Entiéndalo y créalo quien pueda, pzro el ca-
so es que nosotros creemos que, desde hace dos
mil afios, se ha clavado en e! mundo un punto
luminoso. Creemos que asi ccmo hay la vida que
llena el Universo: la vida de los rios y de los ma-
res, la vida de los grandes bcsques y de una pe-
quefia hierba, la que le acontece al hombre con
su pena y su alegria; asi creemos que Vida aun
mas intansa que esa irrumpié en el mundo a tia-
vés de la existencia terrestre de Jesus de Naza
reth y su triunfo sobre la Muerte. Que eso se fio
en Jesis, carpinterc de un pequefio pueblo, hijo

de Maria, entregado por sus compatriotas y ajus-
ticiado por los romanos. :

(Qué nos impulsa a comunicar esta extrafla no-
ticia? ;Para qué seguir refiriéndonos a un pasa-
do? ;No bastaba dejar a Jesus en la historia como
un ejemplo de humanidad? Es que en este hecho
de que hablamos, reside una invitacion para to-
dos, invitacién gue concierne nuestro presente y
nuestro pasado.

Digamos primeramente algo sobre e: futuro,
porque eso determina nuestra actitud de hoy.

2. Lo que s2ra

Creemos que esa Vida, esa Fuerza nueva que
ha penertado en el mundo con Cristo, es la Vida
misma de Dios, comunicada primeramente a Je-
sucristu, Hijo de Dios, y a través de El, a todos
los hombres, hechos hijos de Dios.

El objeto ultimo de nuestra esperanza, lo que
anhelamos, lo que sabemos que nos estd prome-
tido a través de una Pa'abra que no falla. no es
ninguna cosa de este mundo, ni tampoco una fe-
licidad angélica, sino el Don de la Vida misma
de Dios, en Jesucristo.

Y esto no sélo para goce personal de cada uno
después de la muerte, sino para toda la sociedad
humana, hecha fraternal y feliz. Creemos, por con-
siguiente, en la renovacion definitiva de este
mundo.

Asi como hay “misticas” en vistas de la cons-
truccion de la sociedad perfecta del futuro; asi
nuestro afan, en el quehacer cotidiano, esta mo-
vido por una atraccién de una sociedad futura que
se identifica con el Seiier Resucitado.

Por lo misme, quisiéramos trabajar hoy con el
méaximo de energia en la construccién de un mun-
do para el hombre y para todos 'os hombres. Y
mientras lo hacemos, més alld de nuestras peque-
fias esperanzas, mas alla de lo que pcdemos rea-
lizar con el esfuerzo de nuestras manos, esti la
gran esperanza que le ccmunica un dinamismo a
nuestra accion: el encuentro personal con Aquel
que es el Amor y que le da el sentido ltimo a
nuestra existencia.

Entre tanto, el cristiano no puede confundir
ninguna realizacién temporal, por liberadora que
sea, con la Liberacidon definitiva de la Humani-
dad, vivida hoy en fe. destinada a manifestarse
un dia, en la Vuelta de Cristo.

De ahi todo lo que deciamos mas arriba sobre
el interés del cristiano por la construccién de un
mundo fraternal que fuera un esbozo y un inicio
del reino futuro,

Y porque la renovacién de todas las cosas no
es solo “espiritual”, sino ccrporal y temporal; por-
que el amor fraterno exigido en el Evangelio ha
de ser muy rea’ista, se entiende que hayamos in-
sistido en la preocupacion por nuestros hermanos
reales y concretos.
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Nuestra tarca es presente, no quisiréramos pos-
fevvar noda para la vida futura, sino la manifes-
tacion plena de este triunto de Cristo sobre la
Mucrte v la felicidad que proviene de participar
sin obstaculog en la Vida de Dios.

3. Lo que es

Ese es nuestro pasado en la fe: la llegada de
la Vida nueva en Jesus.

Y cse es nuestro futuro: la plena manifestacién
de la misma vida.

;Cual es el presente de nuestra fe?

Consiste en creer con todo nuestro ser que Dios
es Padre de todos y en dar cada dia la vida por
nuestros hermanos.

Y si en El esta la Liberacién defintiva, en nues-
tras manos esta el romper una a una todas ias
cadenas que impiden al hombre ser hombre. No
seremos juzgados por lo que pensamos sino por
lo que hacemos. Los cristianos no nos sentimos ni

cores ni mejores que los demas hombres, pero
sentimos si la grave responsabilidad de ser fie-
les al Amor de Cristo.

Por eso deciamos que nadie puede quedarse
ocioso cuando se da la posibilidad de construir
una sociedad mas justa.

Tampoco creemos que todo lo bueno que se ha-
ce en el mundo sea sin mas ‘“cristiano”, Por lo
menos, en ese caso. el nombre tendria un sentido
muy amplio, Preferimoes reservar el nombre de
cristiano al que, entregandose entero a sus her-
manos, cree resueltamente en la Vida que nos ha
sido dada en Jesucristo. Pero la invitacion de
Dios a la Vida Nueva queda hecha para todos,
también para los que explicitamente no son cre-
yentes, pero con sinceridad luchan por un hom-
bre mejor.

Lo dicho de nuestro futuro lo vivimos en la fe:

— procuramos conformar nuestra vida con la de
Cristo;

— tratamos de entrar al servicio de nuestros
hermanos, en especial de los que luchan por la
justicia;

——meditamos las palabras de Cristo para ajus-
tarnos a su verdad;

— nos reunimos para avivar y renovar en no-
sotros la Fuerza del Espiritu de Jesucristo;

—nos esforzamos por discernir en los aconte-
cimientos de la historia el designio misterioso que
conduce a la Humanidad a su cumplimiento.

Es en vista de este Anuncio, que hemos descri-
to brevemente, y en vista de la apasionante ta-

rea que implica, que seinaldbamos anteriormente
el contenido evangélico, que nos estd permitido
entrever en los proyectos de transformacion de
nuestro patis.

Aln expresado asi tan imperfectamente, queda
manifiesto como el ambito de lo cristiano debe-
ria ser el lugar de la libertad, de la alegria, de
la creacién, de la ciencia al servicio del hombre,
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de la vitalidad y de la fuerza, mas que el lugar
de los deberes inexplicables, de los rostros gra-
ves, del aburrimiento o la debilidad.

Veamos, por ultimo, a qué nos llama este Evan-
gelio en cuanto Comunidad de creyentes.

C. QUEHACER DE LA IGLESIA

L2 palabra “Iglesia” suele despertar toda clase
de criticas. ;Podremos hablar de Ella sin referir-
nos a estas criticas que, en gran parte, compar-
timos? Pensamos que si. Precisamente porque son
sobradamente conocidas y corresponden a defec-
‘nz gue a todos nos duele.

Hablemos mejor de la Iglesia que querriamos
y podriamos tener. Cada uno vera el camino que
hay que recorrer para liograrlo.

¢Cudl es la tarea que toca a esta Comunidad

- llamada Iglesia? La expresamos en tres partes que

son aspectos de la misma misién de la Ig.esia:
—anunziar a Cristo;
— servir a la comunidad humana,
— ser comunidad.

1. Anunciar a Cristo

La Iglesia s6lo se entiende en relacién al acon-
tecimiento de Cristo. Es una comunidad de cre-
yentes que se retine en torno a Jesus, de quien
ha recibido el encargo de anunciarlo hoy y aqui.

A pesar de todas sus fallas, Ella nos da, por el
impulso del Espiritu enviado por el Padre y Je-
sus, la oportunidad de conocer al Cristo de hoy
y su mensaje respecto del hombre. _

Es verdad que hoy dia muchos cristianos creen
pcder prescindir de la Iglesia, o mantienen con
ela un vinculo muy tenue, porque no se sienten
solidarios con sus estructuras, sus actuaciones pu-
blicas o su estilo de pensamiento y de vida. Al
respecto, convendria recordar que nuestra adhe-
sion a la Iglesia no se fundamenta en otra cosa
que en la Palabra de Dios. En efecto, es por esa
Palabra que nos sabemos l'amados a ser un Pue-
blo, y es la misma Palabra la que le asegura tam-
bién una basica fidelidad para cumplir su mision.

(Por qué entonces esiz anuncio del Mensaje no
es méas c.aro hoy en nuestro pais? Simplemente
porque no somos consecuentes con el Evangelio.
Sin embargo, importa decir aqui que nos toca co-
nocer muchos cristianos que buscan sinceramen-
te a Cristo, que estan comprometidos muy leal-
mente en la lucha por la justicia y que, con sus
hechos, anuncian el Evangelio.

Es verdad que tales ejemplos se dan en un adm-
bito reducido y no logran transformar la ima-
gen que la Iglesia, como conjunto, proyecta en
nuestra sociedad. Para que el rostro de Cristo fue-
ra reccnocido en la Iglesia de Chile, seria nece-
sario que Esta anunciara més clara y manifes-
tante la Buena Nueva de la liberacién a los opri-
midos, les revelara su dignidad y grandeza de
hombres, los ayudara a ser los autores de su pro-



wia liberacion y les revelara la profundidad de la
f"»,'=:\\‘1(11\ de Cristo.

Y no solo eso. Seria necesario que ln Iglesia
estuviera arvaigada en el puchlo, que no necesi-
tara “ir a los pobres”, por estar ya con cllos, que
desde aili, anunciara a todos la salvacién.

Dexde alli también, podria comunicar con fuer-
za y audacia, la vida nueva de Cristo, y poner
en nuestro quehacer diario, toda la fortaleza, la
esperanza y la alegria que necesitamos para cons-
truir un mundo de justicia.

2. Servicio © la eomuniiiad humana

Esta ya comprendido en lo dicho, porque el ver-
dadero servicio a los hombres consiste en anun-
ciarles a Cristo que haciendo a los hombres li-
bres y fraternales, los lleva a una Esperanza mas
alta que da sentido a su vida entera.

Este servicio no esta fuera del tiempo. La Igle-
sia vive la historia presente con todos sus acier-
tos y fracasos. Es decir que es corresponsable de
todo esfuerzo por una Humanidad méas fraternal,
de todo progreso técnico y cientifico que vaya en
el sentido del hombre, de todo lo que aumenta el
vigor y la esperanza de la vida humana.

En este sentido, parece bien que la Iglesia de
Chile se haya expresado a través de las palabras
de nuestro obispo, sacerdotes y laicos reconocien-
do los valores del socialismo, y haya llamado a
una franca colaboracion en este momento. Sabien-
do el riesgo que hay en ello de narecer favore-
ciendo determinada fraccién politica.

Hay aqui una condicién necesaria de la Iglesia
en la historia: s0lo puede hacer eficazmente pre-
sentes los auténticos wvalores humanos, compro-
metiéndose en estilos de vida, acciones y pronun-
ciamientos concretos, cosas todas que son validas
en la medida en que dice a la vez que foda rea-
lizacion temporal se qued=a corta en comparacion
con la Esneranza definitiva cue anuncia.

Pero 1o importante no estd en las declaraciones
publicas. En su vida diaria, en su reflexion en
tcrno a la pa'abra de 1. .os, en la orientacién de
sus obras, puede la Igizzia ayudar a crear un
mu9do y un hombre nuevo segiin el Hombre Nue-
vo Josueristo v o impulsar la busqueda de la su-
peracién humana.

3. La comunidad

Por (timo, La Iglesia es Comunidad, y es tam-
bién agrupaciéon de comunidades, porque su tarea
es comun, como lo es la del Padre con Jesucristo
enviando a los hombres su Espiritu, como lo es 1a
de constituir un Fushlo que anuncia 155 hachos
de Dios, como lo es para todos, la tarea de ser
hombres en este mundo.

A! igual que en los otros aspectos. hablamos
aqui mas de un anhelo que de una realidad. Lo
institucional y juridizo en la Iglesia pesa mas apa-
rentemente que el amor y la sencillez. Con todo,
nos atrevemos a decir que nuestra propia expe-
riencia pastoral nos hace ver l!a realidad de algu-
nas comunidades fraternales en que se da un en-
cuentro personal valioso y en que se procura ha-
cer alguna reflexién desde la fe acerca de los
compromisos que cada uno tiene en sumedio, Ta-
les comunidades se retnen en torno a la Pa'a-
bra de Dios que las ilumina y a una celebracion
eucaristica sencilla que permite tomar conciencia
de la vinculacién con Jesus vivo y presente, ¥
profundizar las exigencias de su Evangelio.

Cuando constatamos la existencia de estas co-
munidades pensamos en lo que podria ser una
Iglesia que agilizara sus organizaciones, no tu-
viera ni !a apariencia de poder; creara vinculos
més cordiales y sencillos entre Pueblo y Jerar-
quia y diera mayor participacion a todos en sus
decisiones. Tal Comunidad (y tenemos derscho a
esperar que asi serd la Iglesia de mafana), po-
dria ser una realizacién significativa del destino
comunitario de toda la Humanidad.

Expresamos estas preocupaciones nuestras, pen-
sands que muchos ‘as comparten y quisieran ha-
cer mejor Iglesia. Ojald ningun cristiano hablara
de la misma como una realidad que le es ajena.
La llevamos todos y depende de cada uno de noso-
tros. Nadie puede dejarse llevar por el pesimis-
mo y el desaliento, porque estd en nuestra mano
hacer de nuevo la Iglesia cada dia. Reconocer es-
to equiva'e a proclamar la necesidad de nuestra
propia conversion personal,

Estas cosas queriamos decir a nuestros amigos.
al preguntarnos hoy por el sentido de nuestra fe
cristiana.

deaba de apaiecer

Qué es un Cristiano

Juan Luis Segundo

Editorial MOSCA HNOS. S. A.
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La Participacién de los Cristianos
en la Construccion del Socialismo

Un grupo de 80 sacerdoles que conviven con la clase trabajadora, enfrentados a la

o

realidad histdrica de Chile, se pronuncia responsablemente ante el proceso de transforma.

cion de su pais.

Lste pronunciamniento de los sacerdotes de participar en la construccion del socialis-
my chilenn, ha sido criticado, en forma sintomdlica, por la prensa conservadora y por sec-

tores intraeclesidasiicos,

La ubicacion y el didlogo posterior a esta declaracion de los S0 sacerdotes que hace
F.J.C. en la revista MENSAJE (N° 198, mayo 71, pig. 174) esclarece tanlo la fundamenta-
cion como el riesgo de una opcion concrela por la liberacion latinoamericana, liberacidn

que no se puede realizar en el campo declamatorio, sino en el compromiso real, a pesar

de la ambigiiedad inherente a todo proceso inirahistorico.

Un grupo de 80 sacerdotes que convivimos con
la clase trabajadora nos hemos rcunido para
analizar el proceso actual que vive Chile al ini-
ciar la construccion del socialismo.

La clase trabajadora permanece todavia en
condiciones Ge explotacion, que implican desnu-
tricion, falta de vivienda, cesantia y escasas posi-
sibilidades de acceder a la cultura. Hay una
causa clara y precisa de esta situacion: el siste-
ma capitalista, producto de la dominacion del
imperialismo extranjero y mantenido por las cla-
ses dominantes del pais.

Este sistema, caracterizado por la propiedad
privada de los medios de produccion, y por la
creciente desigualdad en la distribucion de los
ingresos, convierte al trabajador en un mero en-
granaje del sistema productivo y fomenta una
asignacion irracional de los recursos econémicos
y una transferencia indebida de los excedentes
al extranjero; esto genera estancamiento e im-
pide al pais salir del subdesarrollo.

Una situacion tal no puede tolerarse por mas
tiempo. Constatamos la esperanza que significa
para las masas trabajadoras la llegada al poder
del Gobierno Popular y sw accion decidida en fa-
vor de la construccion del socialismo. Esta intui-
cion del pueblo no es errada.

En efecto, el socialismo, caracterizado por la
apropiacion social de los medios de produccién
abre el camino a una nueva economia que posi-
bilita un desarrollo autonomo y mas acelerado,
asi como superar la division de la sociedad en
clases antagonicas. Sin embargo, el socialismo
no es sélo una economia nueva: debe también
generar nuevos valores que posibiliten el surgi-
miento de una sociedad mas solidaria y fraternal
en la que el trabajador asuma con dignidad el
papel que le corresponde.

Nos sentimos comprometidos en este proceso
en marcha y queremos contribuir a su éxito. La

razéon profunda de este compromiso es nuestra .
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fe en Jesucristo, que se ahonda, renueva y toma
cuerpo segun las circunstancias historicas, Ser
cristiano es ser solidario. Ser solidario en estos
momentos en Chile es participar en el proyecte
histéorico qwz su pueblo se ha trazado.

Como cristianos no vemos incompatibilidad en-
tre cristianismo y socialismo. Todo lo contrario.
Como dijo el Cardenal de Santiago en Noviem-
bre pasado “en el socialismo hay mas valores
evangélicos que en el capitalismo”. En efecto, el
socialismo abre una esperanza para que el hom-
bre pueda ser mas pleno y por lo mismo mas
evangélico., Es decir, mas conforme a Jesucristo
que vino a liberar de todas las servidumbres.

En este sentido es necesario destruir los pre-
juicios y las desconfianzas que existen entre
cristianos y marxistas

A los marxistas les decimos que la verdadera
religion no es opio del pueblo. Por el contrario
es un estimulo liberador para la renovacién cons:
tante del mundo. A los cristianos les recordamos
que nu2stro Dios se ha comprometido con la his-
toria de los hombres y que en estos momentos
amar al préjimo significa fundamentalmente lu
char para que este mundo se asemeje lo mas
posible al mundo futuro que esperamos y qué
desde ya estamos construyendo.

No desconocemos las dificultades y los recelos
mutuos, causados en gran medida por circuns-
tancias histéricas pasadas que hoy dia han deja-
do de tener vigencia en Chile. Todavia queda un
largo camino por recorrer; pero la evolucion que
se ha realizado en medios marxistas y cristianos
permite hoy una accion comiin por el proyecto
historico que el pais se ha dado.

Esta colaboracion sera facilitada por un lado
en la medida en que el marxismo se presente
cada vez mas como un instrumento de analisis
y transformaciéon de la sociedad, y por el otro
en la medida en que los cristianos vayamos de-
purando nuwestra fe de todo aquello que nos im-



pida asumir un compromiso real y eficaz.

Por lo mismo, apoyameos las medidas que tien-
den a la apropiacién social de los medios de pro-
duccion, tales camo la nacionalizacion de los re-
cursos mineros, la socializacion de los bancos e
industrias monopolicas, la aceleraciéon y profun-
dizacion de la reforma agraria, etc.

Creemos que el socialismo se construye con
muchos sacrificios e implica una tarea solidaria
y constructiva para vencer el subdesarrollo y
crear una nueva sociedad. Esto, sin duda, pro-
voca fuertes resistencias de parte de aquellos que
pierden sus privilegios. Por esta razon la movili-
zacion del pueblo es absolutamente necesaria.
Constatamos, con cierta preocupacion, que no se
ha logrado aun en la medida esperada.

Creemos también indispensable echar las ba-
ses para la construccion de una nueva cultura
que no sea ya reflejo de los intereses capitalistas,
sino la expresion real de los valores genwinos del
pueblo. Sélo asi podra surgir el Hombre Nuevo,
creador de una convivencia efectivamente soli-
daria.

Constatamos que hay grupos significatives de
trabajadores, que estando a favor de los cambios

y siendo favorecidos por ellos, sin embargo no se
incorporan activamente al proceso actual inicia-
do. La union de todos los trabajadceres. cuales-
guiera sea su opcion partidista, es decisiva en
esta unica oportunidad que se le da a nuestra
patria para lograr sustituir el actual sistema
capitalista dependiente y hacer avanzar 1a causa
de la clase trabajadora en toda América Latina.

La falta de conciencia de clase de estos traba-
Jadores es fomentada por los grupos dominantes,
sobre todo a través de los medios de comunica-
cion y de la accion partidista, infundiendo rece-
los, temores y finalmente resistencia y pasividad.

Es necesario reconocer que no todo lo que se
hace es obligadamente positivo y eficaz. Pero al
mismo tiempo afirmamos que la critica debe
realizarse desde dentro del proceso revoluciona-
rio y no, desde fuera de él.

En esta hora, llena de riesgos pero también de
esperanzas, a nosotros sacerdotes como a cual-
quier otro cristiano, nos corresponde hacer mo-
destamente nuestro aporte. Por eso hemos queri-
do reflexionar y prepararnos en estas Jornadas
sobre “La Participacion de los Cristianos en la
Construccion del Socialismo™.

Cristianos, Sacerdotes y Politica

La participacion de los cristianos —y de los
sacerdotes— en la construccion del socialismo en
Chile, fue el tema de una reciente Jornada de
Estudios de unos 80 sacerdotes que trabajan y
conviven en ambientes populares de la zona sur
de Santiago. Ya la prensa de todos los matices
se ha encargado de calificar e “interpretar” in-
tenciones y posiciones que habrian adoptado es-
tos sacerdotes. principalmente a través de una
Declaracion que entregaron a la publicidad. Por
ello, antes de entrar a un analisis mas detalla-
do del contenido mismo de la Declaracion, pa-
rece conveniente puntualizar y distinguir. algu-
nos aspectos de este acontecimiento no tomados
en cuenta por los abundantes comentarios de la
prensa.

En efecto, tal como lo sefialan los mismos par-
ticipantes, (de los cuales, mas de la mitad eran
extranjeros trabajando en Chile) las Jornadas de
Estudio no fueron primordialmente sino eso. una
mas de las tantas reuniones pastorales ordina-
rias que los distintos grupos sacerdotales suelen
realizar periodicamente ‘para revisar y reajustar
su trabajo y accion de acuerdo a las nuevas va-
riables que vayan surgiendo y que puedan inci-
dir de algin modo en la eficacia del mismo. Es,
por consiguiente, falsear, o al menos desfigurar
el contexto y la finalidad de las Jornadas el pre-
tender presentarlas simplemente como una reu-

nién encaminada fundamentalmenie a elaborar
una Declaracion impaciente, tajante y hasta de-
safiante respecto a la Jerarquia (por aquellos
dias silenciosamente congregada en Temuco) y a
Ia vez desconcertante o escandaliz.nte para el
“pucblo fiel”.

Es evidente, por lo demas. que en el transcurso
interno del debate —que tampoco fue tan idilico
ni tan unanime como podria creerse leyendo los
comentarios de la prensa— surgio la idea de una
Declaracion publica, deplorando por una parte
—segun lo sefiala uno de los participanies— ‘‘que
los cristianos no hayamos estado tan significati-
vamentzs presentes y actuantes en el movimiento
de liberacion de los oprimidos”, al mismo tiempo
que hacian notar que, para estar ahora presen-
tes. “no nos vamos a detener por el simple te-
mor inhibidor de los riesgos que haya que correr”.

Esto lo senalo explicitamente, porque buena
parte de las reacciones negativas suscitadas por
la Declaracion provienen del hecho mismo que
los sacerdotes hayan asumido una abierta opcion
politica frente a un problema fundamentalmente
politico y de un modo aparentemente muy ex-
cluyente de otras opciones o posiciones al res-
pecto. Ello, como arguye enfaticamente Mons
Jorge Gomez, Vicario General de la arquidioce-
sis, en La Prensa del dia 22 de abril. *‘constituye
una afirmacidén desmedida, exagerada... e his-
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‘toricamente desprestigiada”.

3in embargo, en la reunion, por acuerdo ma-
yovitario de los participantes, se aprobé la no-
militancia politica de los sacerdotes, tal vez por

alguna de las mismas razonss gue seiala MMons.

Jorge Gomez.

FUNDAMENTOS DE SU OPCION POLITICA

Mz parece que al menos tanta ingenuidad co-
mo la que algunos artibuyen a los “sacerdotes
declarantes” habria que adjudicar a quienes
piensan que los mismos no previeron las reaccio-
nes obvias que se iban a suscitar en nuestros dis-
tintos niveles sociales y religiosos. Sin embargo,
elios hablaron y aceptaron el riesgo, a pesar de
que su Declaraciéon en concreto no va mas alla
de un apoyo a las metas generales del gobierno
en su marcha hacia el socialismo.

Veamos entonces algunos pilares de la funda-
mentacion teologica y pastoral en que ellos apo-
yan sy, opcion politica y justifican la declara-
cién y que ha escandalizado a tanta gente,

Al respecto el P. Pablo Fontaine uno de los
ideoldgos de las Jornadas, junto ccn el perua-
no Gustavo Gutiérrez y otros, extras argumentos
derivados del Evangelio, del altimo Concilio v de
las conclusiones de Medellin:

“La objecion se apoya principalmente en la si-
guiente frase de la Declaracién: “Ser cristian»
€s ser solidario. Ser solidario en estos momentos
en Chile es narticinar en el proyecto histérico que
su pueblo se ha trazado”. ]

:Se estaria diciendo aqui que el Evangelio pue-
de ser vivido unicamente a través de un apoyc
al gobierno de la Unidad Popular?

La frase en cuestion debe leerse a la luz de la
proposicidn anterior: “La razén profunda de es-
te comnromiso es nuestra fe en Jesucristo que
se ahonda. renueva y toma cuerpo segin las cir-
cunstancias histéricas”. Explicitando lo cual se
agrega: “ser cristiano es ser solidario, ete...”.

“Detras de todo esto hay una visidn teologica
gque resumo asi:

1. Rechazo de una teologia dualista quz dis-
tingue dos planos: por una parte, una fe des:n-
carnada, que se mueve en el terreno ce lcs prin-
cipios (corrasponde mas bien a una fe nocio-
nal que a una fe compromiso personal); por otra
parte, diversas opciones politicas, cabiendo todas
con igual derecho en la Iglesia.

2. Afirmacion de que, por el contrario, hay
una sola historia, dentro de la cual Dios va rea-
lizando la llberacion de su pueblo. Segun esto,
para muchos cristianos hoy dia, la liberacion de
Cristo, aquella por la cual murié, pasa concreta-
mente por el movimiento liberador de: Terccr
Mundo, aunaque no se agote en él, asi como la sa-
lida de Egivnto fue para el pueblo de Israel, guia-
do por Moisés. su redenclén concreta aunque
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nareial anunciadora a su vez de una Likaracisn
plena.

La concepcion de “una sola historia” 12 da to-
do su realismo y actualidad a la Muerte y Re-
sureccion de Cristo y hace resaltar mejor el ca-
racter historico de la Palabra que se manifiesty a
través de los hechos salvadores”.

“Tsta vision de la “fe-compromiso concretp”
estd presente en grupos cada vez mas amplios de
cristianos latinoamericanos. Estos consideran que
la historia de nuestro continente y estudios muy
serios sobhre la materia, muesiran que esta libe-
raciéon no puede hgcerse por un camino capita-
lista o neocapitalista. Convencidos de que el mo-
vimiento socialista mundial, a pesar de todos sus
defectos, lleva consigo importantes valores evan-
gélicos; considerando que este movimiento, re-
presentado por los partidos de izquierda. hace
un analisis de la sociedad que es valido en sus
grades rasgos y quz no es necesario que los cris
tianos inventen su proyecto propio de la sccie-
dad, optan por la transformaciéon vrofunda de
las estructuras, en la forma concreta que ésta se
esta dando.

Para quien ve las cosas asi, el conioromiso re-
volucionario no es libre, sino aue es la traduccion
nacesaria de su fe en la accién”.

“Si hay cristianos que no piensan asi. la De-
claracion los respeta, pero piensa simplemente
que estan equivocados; no solo equivoracdos en
una, apreciacion politica o econdmica, sino en u»~
interpretacion evangélica de la realidad, pues 1:
historia real confrontada con el Evangelio que
hemes recibido, es palabra de Dies y no solo
acontecer profano, indiferente desde el punto de
vista, de la fe”.

“Puede narecer extrafio que se ligue asi la fe a
la fragilidad de un juicio politico. Sin embarzo
asi actud el Magisterio jerarquico en el documen.
to Gaudium et Spes del Concilio y mas notorla-
mente en Medellin. En este ultimo caso, los obls-
pos juzgaron (basados en datos de las ciencias so-
clales y econdémicas) que este contingnte ecstzba
dominado por las potencias extranjeras y las mi-
norias nacionales y que. en virtud del Evange.io,
la Iglesia debia entrar de lleno en su liberacion”.

“Si esto dijeron los obispos, es normal que un
gruvo de sacerdotes vaya mds allaA y diza qie
nuestros paises solo podrian emerger y ser li-
bres cuando den un paso hacia el sorialismo. y
lo digan, no en abstracto, sino a propdsito de un
caso concreto”.

“A mi juiclo, hasta alli pretende llegar la de-
claracién. No pretende, a pesar de la ambigiiedad
de la frase trascrita mas arriba, d~ecir que todo
cristiano deke estar con la Unidad Popniar: pero
tam>oco quiere contentarse con ‘“saludar” un so-
cialismo en abstracto”.

“No descalifica, desde el punto de vista de 18




fe, a aquellos cristianos que tengan un proyecto

socialista diferente del que busca el gobierno, pe-
ro también a ellos les dice implicitamente:
“Construyamos juntos un socialismo humano pa-
ra Chile, adviertan que estamos en un momento
muy particular, no sdlo ante un cambio de go-
bierno, sino un cambio de sistema; entremos en
este juego; no pongamos tantas trabas a este
proceso (so pretexto que todo podria ser mejor)
que al fin lo detengamos. Cierto, no entremos
ciegos ni mudos, hagamos también la critica, pe-
ro una critica propia del que mira el proceso
con simpatia y como desde adentro”.

;OPCION OBLIGATORIA PARA TOBOS LOS
CRISTIANOS?

No obstante que la mayor parte de las obje-
ciones suscitadas por la Declaracion de los 80 sa-
cerdotes ya estan suficientemente respondidas en
la precedente aclaracion, parece interesante con-
signarlas en forma mas concreta como lo hace el
tedlogo Beltran Villegas, Profesor de Sagrada Es-
critura de la Universidad Catolica, en carta diri-
gida a los 80 sacerdotes aparecida en El Mercu-
rlo del dia 19 de abril.

La primera objecion sz refiere a la determina-
ciéon de colaborar en la actual coyuntura nacio-
nal con la construccion del socialismo que, aun-
que legitima para el cristiano y para el sacerdote,
constituye con todo una opcioén politica. M4as aun,
esta opcién politica apuntalada por una “plusva-
lia teoldgica” se deduciria de la fe y, por lo tan-
to, deberia ser obligatoria para todos los cristia-
nos. El P. Villegas expresa su desacuerdo con es-
ta posiciéon y reprocha el hecho de que los sz-
cerdotes en su Declaracion piden la participacion
de los cristianos y no algunos cristianos para es-
ta tarea.

A este respecto responde el P. Esteban Gu-
mucio (quien dice ser Pastor y no Doctor de la
Iglesia) en carta privada al P. Villegas: “Seria
petulante y arbitrario hacer de una opcién con-
creta y, por lo tanto, contingente, la norma infa-
lible para todos. Nuestra reunion tenia por obje-
to reflexionar sobre nuestro compromiso y de
ninguna manera dictaminar o dar normas para
todo el clero y, menos aun, para todos los cristia-
nos. Ha estado muy lejos de nuestra mente in-
tentar coartar o presionar la libertad que tiene
todo creyente en la esfera de sus opciones poli-
ticas... La opcion que hemos tomado, si bien en-
trafa incidencia politica (;y qué opcion no la en-
trafia?) de ninguna manera constituye un com-
promiso de politica partidista”.

En este mismo sentido, pero desde un punto
de vista mas doctrinal responde también el P.
Gonzalo Arroyo en otra carta dirigida al mismo
P. Villegas:

“Reconocemos que en varte tienes razén... No-

sotros creemos que objetivamente todos los cris-
tianos, como consecuencia de su fe en Jesucris-
to liberador, deben asumir un compromiso con-
creto en la historia de los hombres, 1o que im-
plica una eieria opcién politica. Sin embargo, es-
ta opcion en su forma especifiea no se pusde de-
ducir directamente del Evangelio sino requiere
la imprescindible mediacién de criterios socio-
analiticos y, bajo ese punto de vista, pusde va-
riar para las distintas personas segin sea su
grado de comprension de la realidad que la con-
diciona. De tal modo que, aunque ser cristiano es
s2r solidario, concedemos que no necesariamente
con determinado proyecto historico del pueblo,
pues se podria considerar abstraciamente yue
pudiera haber mas de uno factible. Con todo, es2
proyecto histérico para que sea compatikle con la
fe, debe ser liberador y uno de los criterios pa-
ra determinar su caracter liberador es el analisis
lo mas objetivo posible y, por lo tanto, cientifico,
de la realidad”.

¢UNA ACTITUD CLASISTA?

La segunda objecion del P. Villegas dice tex-
tualmente: “La segunda gran preocupaciéon que
me deja la lectura del documento gque Uds. han
publicado, es la de verlos compartir una actitud
“clasista”. Una vez mas creo que es posible para
un cristiano abordar la realidad socia’ con ese
“instrumento de analisis y transformacién de la
sociedad” elaborado por el marxismo, y que es
13, dizléctica de la lucha de clases. Pero al ha-
cerlo es imprescindible tener conciencia de dos

cosas: primero, que no son universalmente evi-
dentes ni su validez cientifica como método sc-
ciologico ni su separabilidad de la teoria mar-
xista global; y- segundo, que la valoracion mar-
Xista ude la clase proletaria como portadora ex-
clusiva del futuro de la humanidad no coincide
en modo alguno con la bienaventuranza evangé-
lica de los pobres.

Si hay algo claro para cualquier estudioso del
Evangzlio, es que el pensamiento de Jesus no ope-
ra con los conceptos de ‘“clases sociales”, y que
sus pronunciamientos recaen sobre una zona de
la existencia humana infinitamenle mas honda,
compleja y universal que la que es determinada
por Jos roles antagénicos que se envendran ¢n el
proceso de la produccion econdmica. Jesus viene
a salvar a todos los hombres, y El ciertamente no
concibe la salvacion como un proceso histérico
inmanente, protagonizado por una clase social
Todos son salvados por la Gracla de Dios que se
despliega desde la persona de Jesus: 108 pobres a
pesar de su pobreza y los ricos de su rigqueza. 'Y
no hay que olvidar que los publicanos, tan heati-
ficados por Jesus como los pobres, eran ricos y
aun explotadores... No quiero decir que Jesus
promueva la explotacion; simplemente estoy mos-
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trando que no es posible interpretar el mensaje
de Jesuits, que tjunto con los niflos, las rameras
¥ los publicanos) beatifica o privilegia a los po-
bres, en términos de la dialéctica de las clases
sociales,

Ustedes comprenderan entonces, que no me
sienta comodo cuando los veo deplorando “la fal-
ta de conciencia de clase” en “grupos significa-
tivos de trabajadores”. Insisto: me parece posible
(aunque harto riesgoso) optar por la transfor-
macion social via la lucha de clases, y yo les res-
peto la opcion que Uds. parecen haber tomado.
Pero digan claramente que se trata de una o9~
cién politica y que ella no puede propeonerse co-
mo una necesaria proyeccion del Evangelio en el
terreno de la accidon politica”.

Al respecto, el P. Gumucio concuerda en que ¢l
pensamiento de Jesis “no opera con los concep-
tos de clases sociales”, pero le parece imnortante
“no confundir la absoluta gratuidad de la salva-
cidon de JesUs con una resignada pasividad. Pa-
rece un imperativo de nuestra misién de pasto-
res ayudar a que los hombres tomen conciencia
de que son victimas de un sistema econdmico-
social que parece conducir fatalmente a dividir
la humanidad en explotadores y explotades y a
destruir la fraternidad humana haciendo tan es-
clavos a los unos como a los otros. La grucia de
Dios que se despliega desde la persona de Jesls
es liberadora del hombre en todas sus dimensio-
nes y, por lo tanto, en aquellas que estan condi-
cionadas por los roles antagonicos gue se engen-
dran en el proceso de produccién econdémica”.

“Tus consideraciones acerca de la salvacién
que trae Jesucristo a todos las clases sociales
—anade por su parte el P. Arroyo— no invalidan
el hecho de que esa salvaciéon opera en una me-
diacién politica. Por ejemplo, la experiencia ceun-
tral de Israel es el éxodo y lleva a la tierra pro-
metida, pero liberando de Ia opresion egipcia. No
creo necesario discutir demasiado tu afirmacién
de que en nuestra Declaracion se percibiria el
proletariado como portador exclusivo del futuro
de la humanidad. Nuestro analisis #n este punto
es sociologico y al hablar de la lucha de clases
queremos depurarnos de elementos ideologicos de
nuestra cultura burguesa y que ligan este concep-
to al odio, a la violencia y a la traicion que pro-
vendrian del pueblo ocultando la realidad de que
es este ultimo quizn sufre la lucha de clases de
parte de los capitalistas, en los salarios de ham-
bre, la cesantia, la represion, etc. En verdad la
lucha que libra hoy la clase proletaria en Chile
no se da en la violencia ni en la sangre, sino an-
te todo en el campo econdmico y en la accion
politica y manifiesta los intereses antagonicos
que provienen basicamente de la estructura pro-

ductiva”.
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NI CLERICALISMO DE DERECHA NI DE
FZQUIERDA

Por ultimo, la tercera objscion del P. Villegas
se refiere a que los sacerdotes habrian incurridg
en el pecado de clericalismo al hacer publica sy
Declaracién y al pretender imponerla a los de-
mas.

A lo cual responde directamente el P. Arroyo:
“...Aunque rechazamos el avoliticismo que mu-
chas veces oculta una manera hipocrita de ape-
yar el statu quo y por lo tanto los opresores,
tampoco aceptamos ni los clericglismos de dere-
cha —ejercido a través de partidos confesiona-
les— ni tampoco los de izquierda al cual tienden
alzunoc movimientos que buscan usar el nombre
de 1a Iglesia para fines revolucionarios. Creemas
que ese tipo de accidon politica constituye una
instrumentalizacion de la Iglesia y, a largo plazo,
es politicamentz ineficaz. Por eso los sacerdotes
que hemos particiopado en las Jornadas hemos
subrayado en declaraciones publicas que nos sen-
timos en comunién con la Jerarquia y que no
pensamoes formar un movimiznto dentro de la
Iglesia. .. Nuestro compromiso surge mas quz lo-
do de una exigencia impuesta por nuestra convi-
vencia, con la clase trabajadora y para que sea
auténtica no puede quedarse a medias tintas y
debe asumir conscientemente el rieszo de ser am-
biguo, esto es, aun a costa de crear desconcierto
en muchos de buena fe, pero no suficientemsante
desprendidos de la imagen tradicional de uns
Iglesia més preocupada de las almas que de hom-
bres de carne y hueso, insertos en una historia
quez tristemente ha sido explotacidn de unos por

otros”.

FE CRISTIANA Y COMPROMISO H{STORICO

Pero los 80 sacerdot2s no sdélo han recibido ob-
jeciones o “aportes criticos” a su postura: tam-
bién han recibido muy positivas contribuciones
para clarificar y fundamentar su determinacion
de apoyar sincera y lealmente la via que les pa-
rece mas conducente —:zn las actuales circuns-
taneias historicas— para lograr una sociedad mas
justa, sin apartarse ni contradecir sus principios
cristianos. En este sentido. parece oportuno con-
signar algunos parrafos significativos de una car-
ta a los 80 sacerdotes de un importante grupo de
profesores de la Universidad Catélica de San-
tiago:

“...La auténtica fe cristiana toma cuerpo en
un comvnromiso con la historia. No con una his-
toria ;abstracta y vaga, ni.solamente con la his-
toria pasada, sino con el presente historico que
vive el hombre. El . Evangelio hos dice que el
presente es decisivo y que en el presente hay
que optar impostergablemente por el projimo. En
nuestro Chile actual. tal opcion no puede ser
ajena a los problemas de la estructura social ni
al proceso politico que esta teniendo lugar.



"Es por ello que el compromiso politico con la
'construccwn del socialismo tiene para los cristia-

nos una dimension teologal. Ello no implica ana--

“tematizar otras opciones politicas. Ni Uds. ni no-
sotros pretendemos hacerlo. Tampoco significa
entender el compromiso como una entrega ciega,
lo cual seria despojar una vez mas a la fe de su
criticidad. La fe cristiana urge a un'comprbmiso
"con el hombre oprimido (Mt. 25), sin indicar un
‘partido politico determinado; sin embargo el

cristiano no puede vivir una fe que haga abstrac-

ci6én de la historia real; por el contrario, dehe
'comprometerse con aquellas estructuras politi-
"cas que “aparezcan mas coherentes con las exi-
‘gencias del Evangelio. .

Ciertamente es valido afirmar que todos son
salvados por la gracia de Dios, tanto los ricos co-
mo los pobres. Es también valido que el amor
cristiano es universal. Debemos amar 2 los ami-
gos y a los enemigos. Pero esto no significa ne-
garle a la salvacidon su caracter de proceso his-
torico. La salvacidon se realiza en la historia. Si
se reduce el amor cristiano a una dimensién pu-
ramente “profunda” y “universal”’, se hace ine-
ficaz. Mas aun, puede llegar a ser el mismo amor
la causa y justificacion de muchos odios e in-
justicias. Ei amor cristiano fiel al Evangelio es
una fuerza politica liberadora. Debe liberar al
pobre de su miseria y de sus formas de vida,
conscientes o inconscientes. de opresién conti-
nuada y & veces brutal de los mdas desvoscidos.

La lucha de clases no es un concepto, ¢s la
mas cruda realidad. Prescindir de ella seria jus-
tificar la situacién actual de miseria‘e injusticia
Nosotros aceptamos la realidad para superarla
con un amor que, transformado en fuerza poli-
tica, libere a pobres y ricos y acelere el "dia
cuando ya no se escuchara el grito angustiado de
los que sufren.

Cxertamente ‘hay’ que considerar el riesgo
de caer en un clericalismo de izquierda. Pero no
por evitar riesgos, se puede dejar de actuar. Si
‘se examina mas profundamente este riesgo, pue-
de verse que en la actualidad es menor de lo
que fue afios atras. Es menor como consecuen-
cia del proceso de secularizacion que existe en
nuestra cuitura.” No puede pensarse que sea la
opcién politica de un grupo de sacerdotes lo que

hoy motivara y dara contenido a la postura po-
litica de los laicos. Scbre todo este riesgo es mé-
nor, porque en el compromiso de ]os cristianos
con la construccion del socialismo no se esta
identificando la fe con estructuras o proyectos
politicos de caracter “constantiniano”. El cons-
tantinismo es la tentativa realizada por cualqdier
tipo de poder (social, econémico. politico) de apo-
derarse del nombre de “cristiano”. El compromi-
so de los cristianos con la construccion del so-
‘cialismo de ningun modo es un intento de cons-
_trulr un “socialismo cristiano” o de proponer una

“via crlstlana hacia el socialismo”. En este senti-
do, la Declaracmn de Uds. es un paso mas en la
superacién del “constatinismo’ y de cualquier
clericalismo politico. Este claricalismo se carac-
teriza ademas por perseguir la cbtencion de
ciertos privilegios para la Iglesia de parte del
poder politico. Es evidente que en la Declaracion
de Uds. no hay nada de eso...”

* *x ¢

En suma, se puede desprender de las aclaracio-
nes mas arriba sefialadas por algunos de estos
80 sacerdotes, que ellos prestan su apoyo deci-
dido al proceso que encabeza el socialismo en
Chile, porque lo consideran en este momento his-
térico como la ruta mas viable y mas coherente
con esa liberacion del hombre que vino a reali-
zar Cristo. Y ello, por su fidelidad al Evangelio,
por autenticidad y fidelidad a su compromiso de
cristianos y sacerdotes fraguada al contacto per-
manente con las urgencias y emergencias vita-
les de la clase trabajadora.

Por ello también parece injusto y fuera del
context,o en que estos mismos sacerdotes se han
colocado, el pretender descalificarlos y desauto-
rizar su postura confrontidndolas ~cn todas las
divergencias ideoldgicas que separan al cristia-
nismo del marxismo. Ellos han expresado en for-
ma suficientemente clara que no son marxistas y
que lo Gnico que pretenden es colaborar con él en
un proyecto concreto para alcanzar una sociedad
mas justa.

Por todo ello. la construccion del socialismo en
Chile presupone la destruccion de malentendidos

y desconfianzas ‘nacidos de la falta de compren-
sxon_ de unos o de intereses partidistas de otros.

F.J.C.

El Evangelio Exige Comprometerse en
Profundas y Urgentes Renovaciones Sociales

Los Obispos chilenos, reumdos en esta Asam-
.blea Plenaria anual; después de haber conside-
rado la situaciéon actual del pais,- declaramos lo
siguiente: - .

1. — La Iglesia se reconoce a si misma como

Pueblo de Dios y considera, como su mision pro-
pia, 1a de anunciar y vivir, en todos los tiempos
y lugares, el Evangelio de Jesucristo Resucitado.

2. — Ante el momento que vive Chile, los cris-
tianos han de- hacer suya, como criterio primor-
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dial de orientacion y de accion. la opcion glo--

bal afirmada por el Episcopado Latinoamericano
en Medellin. Segin ello, su fidelidad al Evan-
gelio de Jesucristo les exige hoy comprometerse
en profundas y urgentes renovaciones sociales.

3. — Como un camino concreto para realizar

esas transformaciones se propone hoy, entre no-

sotros, la construccion del socialismo. Hay fun-
damentos para pensar que se trata de un so-
cialismo de inspiracion predominante marxista.

4. — Recordamos, con el Concilio Vaticano II.
que la Iglesia, por razon de su mision y de su
competencia, no esta ligada a sistema politico
alguno. Su mision es encarnar, en cada época y
en cada situacion, el Evangelio de liberacion in-
tegral de la persona y de la sociedad humana.
. No tiene competencia para pronunciarse sobre
soluciones contingentes, politicas o econémicas.
La tiene, en cambio, pai‘a denunciar todo lo que,
en cualquiera de esas -soluciones. de suyo am-
bivalentes, pueda desviar o esclavizar al hom-
bre, y para anunciar, y urgir, todo lo que sal-
vaguarde su dignidad y transcendencia de per-
sona, - .

5. — Una opcion por un socialismo de inspi-
racion marxista -plantea legitimos interrogantes.
Se trata de un sistema que tiene ya realizacio-
nes historicas. Derechos fundamentales de la
persona humana han sido, en ellas, conculcados
en forma aniloga y tan condenablemente como
en sistema de inspiracion capitalista. A la Igle-
sia, enviada por Dios para servir y liberar al
hombre, esto no la puede dejar indiferente.

6. — Pensamos que las necesidades y derechos
de nuestro pueblo reclaman, y deberian hacer
posible un esfuerzo sincero de todos los que se
confiesan comprometidos en su liberacion, para
llevarla a cabo rapida y profundamente., Ello
plantea la pregunta sobre la posibilidad, el al-
cance y las condiciones de un dialogo.

7. — La Iglesia busca el dialogo e invita a él.
El dialogo es siempre fecundo cuando se dan
sus condiciones indispensables: sinceridad, leal-
tad, respeto reciproco. Pero su motivo mas ur-
gente lo constituyen las expectativas de un pue-
blo que no puede esperar indefinidamente, ni ser
sacrificado a esquemas ideologicos extrafios a su
originalidad historica.

8. — Frente al legitimo Gobierno de Chile rei-
teramos la actitud que nos viene de Cristo: res-
peto a su autoridad., y colaboracion en su tarea
de servicio al pueblo. Todo esfuerzo por cons-
truir una sociedad mas humana, eliminando la
miseria, haciendo prevalecer el bien comun so-
bre el bien particular, reclama el apoyo de quien,
como cristiano, esta comprometido en la libe-
racion del hombre. La tradicion democritica del
pais permite que este apoyo pueda y ain deba
realizarse también a través de una critica seria
y de genuina perspectiva de bien comin.
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9. — La presencia activa y animadora de log
cristianos en todos los organismos en que se for-
je la vida nacional; y su esfuerzo por mayor y
mejor trabajo en todos los sectores aparecen co-
mo imperativos urgentes de su compromiso con
el pais. N : .

10. — Valorizamos las reiteradas declaraciones

formuladas por el Sr. Presidente de la Repu-
blica, en orden a cautelar y respetar las liber-
tades ciudadanas y particularmente las de la
conciencia religiosa. Agradecemos dicha actiti.d
deferente y cordial, y respondemos a ella con la
misma deferencia y cordialidad.
..Con respecto a la Declaracion de un grupo de
sacerdotes, publicada y comentada ultimamente
en los medios de comunicacion social, es nues-
tro deber senalar:

1. — El sacerdote puede, como todo ciudadano,
tener una opcion politica: pero no debe en nin-
gun caso dar a esta opcion el respaldo moral de
su caracter sacerdotal. Por esto, siguiendo la li-
nea tradicional de la Iglesia chilena encarnada
en el Cardenal Caro y en Mons. Manuel Larrain,
hemos insistido, y volvemos a insistir ante nues-
tros sacerdotes, para que se abstengan de tomar
piblicamente posiciones politicas partidistas. Lo
contrario seria volver a un clericalismo ya su-
perado y que nadie desea ver aparecer de nucvo.

2. — La opcion politica del sacerdote, si se
presenta, como en este caso. a modo de logica e
ineludible consecuencia de su fe cristiana. con-
dena implicitam>nte cualquiera otra opcion ¥
atenta contra la libertad de los otros cristianos.

3. — La opcion politica del sacerdote, cuando
se hace piblica, amenaza perturbar la unidad
del pueblo cristiano en torno a sus pastores. "En
la construccion de la comunidad de los cristia-
nos, los sacerdotes no estan nunca al servicio de
una ideologia o faccion humana, sino gue tra-
bajan, como testigos del Evangelio y Pastores de
la Iglesia, por sw crecimiento espiritual”, (Con-
cilio Vaticano II. Decreto sobre los sacerdotes, 6).

4. — La situacion producida no afecta nuestra
estimacion por los sacerdotes a que aludimos,
ni el aprecio que tenemos por la labor apostolica
que ellos realizan; junto con muchos otros, en
medio de la clase obrera. Si hemos tocado este
punto en nuestra Declaracion es unicamente por
la resonancia que ha tenido el documento que
ellos entregaron,

Finalmente, renovamos nuestra esperanza en
la presencia liberadora de Cristo en medio de!
proceso historico que vivimos. Que El nos de s
luz para distinguir y apoyar su accion donde
quiera que se luche por los pobres y los que su-
fren, y la energia de su amor para ponerla al
servicio de la tarea comiun: hacer de Chile una
familia donde todos tengan pan. respeto y alegria.

TEMUCO, 22 de abril de 1971.

LOS OBISPOS DE CHILE.
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