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SUBVERSION ECONOMICA

Lo que caracteriza hoy a América Latina es el descubrimien-
to de que nuestro atraso no es ni natural (por razones climéticas
“razas enfermas”), ni necesario (por falta de riquezas o capaci-
dad). La causa estd en nosotros que somos conniventes con el neo-
colonialismo, cuyas empresas a lo largo de cuatro siglos fueron las
maés prosperas que se conocen en la historia. Con razén se afir-
ma gue su riqueza estd producida por nuesfra pobreza. Por ello
es légico que se opongan al desarrollo independiente de América
Latina. .

De esta pobreza sélo se escapan los asociados menores (ver-
"néculos) de las corporaciones transnacionales, unidos a una en el
‘mismo empeno de prosperar a costa de la mayoria.

B Viniendo al Uruguay, en esta dindmica neocolonial, no es de
extrafiar que/ nuestras riquezas se nos escapen y que cada vez sea-
mos menos duefios de nosotros mismos. Nuestra deuda externa si-
gue su curso creciente. [En el afio 1971 el Uruguay debié dejar fue-
ra del pais el 40 % del fruto de sus exportaciones para pagar tan
sélo obligaciones mmedlafas de|ando incambiado el paquete de su
deuda externa.

Nuesfras riquezas se nos escapan no sélo por el embargo na-
cional, sino también porque son exiranjeros quienes usufructGan
- lo mas remunerado de nuestro trabajo. El rubro bésico de expor-
tacién, la carne, ha pasado (no en su produccién riesgosa, sino en
su comercializacién que deja pinglies ganancias) del control estatal
{desmantelamiento del Frigorifico Nacional) a manos del complejo
ADELA-DELTEC por la mediacién de Frigorificos privados. Tam-
bién en esta fuga estd la Banca, otrora fuente de promocién, con-
-trolada por extranjeros/ que han vaciado sus arcas para que el era-
rio pOblico (sudor popular) las llenara.

Deuda externa y apropiaciéon de la plusvalia de nuestro tra-
bajo nos han dejado maniatados en la dependencia econémica. |,

Pero la dependencia econémica, como causa de nuestro pro-
ceso involutivo, se va adentrando en la conciencia nacional. No por
nada en el proceso preelectoral (algunos decididamente, ofros ti-
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midamente) la mayoria de los lideres politicos insistieron en el as.
pexto estructural. No se repitié la ténica de la campaiia electorg)
anterior presentando la |magen de la honestidad personal de losg
candidatos, como mesias sin programas, sino que todo el énfasijs
se puso en el cambio de las estructuras que permitieran de una vey
comenzar el camino del desarrollo. Cambios estructurales que nos
liberaran de las ataduras que no nos dejan andar: nacionalizacién
de la Banca, del Comercio, reforma de la tenencia y produccion

de la tierra, etc.

Ciertamente en el momento preelectoral (en la hora de las
promesas) se tenia una visién més real de nuestra situaciéon explo.
siva. Y en esto hay que aceptar el aporte de las fuerzas de

izquierda.

Pero pasado ese momento de lucidez se sigue jugando con nues.

‘tra esperanza. Basta hacer un recuento de los discursos presiden.
ciales, que pretendian tratar los temas mayores de nuestra socie-
~dad, para caer en la cuenta de su terrible monotonia, desde Ges.
tido hasta Bordaberry: un esfuercito que ya estamos con las ma.
. nos en el borde para salir del pozo. Pero todos estamos convenci-
dos que cada vez nos hundimos mas. Nos pintan horizontes prima.
verales después de pequenos a|usfes, de proyectos salvadores; pe-
ro los tiempos mejores no amanecen y cada vez sufrimos los me-

diodias calcinantes de estrecheces siempre crecientes. Como lo se-
fiala CEPAL (quien sélo considera la disminucién del producto bru-
to interno en forma global, sin tener en cuenta la distribucién de
ese producto), en el Uruguay sélo aumenta la pobreza.

Y el pueblo se va cansando de promesas.
-En este ambito anormal deambula el Uruguay Y ¢,cual es el
remedio para nuestra sociedad enferma’

¢En qué se consume toda la actividad politica? ¢Qué llena las
paginas y los editoriales de nuestra prensa grande? ¢Cual es el ob-
jetivo de las iniciativas del gobierno? ~

Hay una sola respuesta: la sedicién. La guerra interna ha ca-
nalizado casi todo el quehacer politico.

No queremos minimizar la dosis de anomia que afade el es-
tado de guerra interna, pero si seitalar la verdadera raiz de nues-
tra involucion, frente a la cual pensar en un “antes” (eliminar la
subversién) y en un “después” (para el que se proclama genérica-
mente una mejor distribucion de la riqueza (!) o de la pobreza)
puede involucrar una nueva falacia, porque el “después’ subsiste

y aun precede al “antes”,



Porque imaginemos que la subversién haya sido aniquilada.

éSe solucionaron nuesfros problemas? Quitemos la mascara, ¢qué
. queda?

Queda la subversién no de-personas sino de las estructuras,
fundamentalmente la subversién econémica.

Porque no hay que ser marxista para saber que quien lleva
el compas en el concierto social es/ la economia.

La causa verdadera de nuestra tragedia nacional es el estan-
camiento y retroceso de la produccién, el déficit presupuestal del
Estado y de los’ bolsillos de la mayoria de los orientales, la retrac-
cién del mercado interno y la creciente disminucion del poder ad-

quisitivo. La subversién nada tiene que ver con todo esto, mas bien
es un epifenémeno de ello.

Quiza tengan que ver los intereses foraneos que digitan una
guerra para que ponga su blanco muy lejos de ellos. Porque esta
political del tero ¢a quién beneficia?

Nuestra dependencia econémica con el enrnqueamlento fora-

neo y el empobrecimiento interno estd en la raiz de la subversién
de nuestros valores nacionales.

La guerra verdadera, si quiere liberarnos de nuestra desdicha,
tiene un objetivo incuestionable: las ataduras econémicas que es-
tan mutilando los valores de nuestra dignidad de hombres y iron-
chando las esperanzas de todos los orientales.

Lo demas puede servir de mascara para ocultar las ataduras
de nuestra economla subversiva,

PERSPECTIVAS DE DIALOGO
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REFLEATONES SOBRE LA FE

El problema de la fe en su relacidn con la

historia no es nuevo en la reflexidn cristiona’
de la ultima década, tanto a nivel nacional

como en la lglesia universal.
En nuestra revista ha sido abordado desde
dngulos muy diversos, ya sea en referencia

a la tarea pastoral, ya sea respondiendo a

preocupaciones tedricas no menos importan-
tes, y en el fondo ,no menos pastorales.

Si lo retomamos una vez mds ello no se

debe al deseo de brindar un aporte original
sino porque el problemq en si, en cuanto eje
en torno al cual se desarrolla el proceso del
cristicno, exige que volvamos a él con fre-
cuencia. '

Porque, en efecto, las urgencias mmedmtas

pueden dejar desvanecerse las grandes pre-
guntas y la visién global de lo que est& en
juego. El sufrimiento acumulado y prolonga-
do puede hacer olvidar las grandes dimensio-
nes que le dan sentido.

Para el cristiano que vive junto al resto de
sus conciudadanos las vicisitudes dolorosas
de un pais desesperanzado, y dentro del pro-
pio cristianismo, las inseguridades de una

transicién, todo esto se traduce por una exi--

gencia de vuelta a las preguntas fundamen-
tales, que por ser tales, nunca pueden consi-
derarse como definitivamente respondidas.

Y en primer lugar las preguntas sobre la fe
misma.

Asi como a muchos ateos que fundaban su
posicién teérica en la critica a un Dios que
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originaba y expresaba la evasién del hombre
de la historia, la accién de los cristicmos les
pleantea interrogantes sobre el sentido de sy

" atefsmo, asi también, aunque en sentido con. .
_ trario, la apertura del cristiano’ al mundo y

a la historia —es decir, al futuro del hombre-
le lleva a plantearse el problema de su fe, no

" solo de sus contenidos sino de la dctltud is-

ma de fe, so pena de que pxerda en el cami-
no de su accién la especificidad de su tarea.
Es cierto que -hace unos afios el probleni’cx

. se hubiera plcmteado de otra manera. El’ ter-

mino del Concilio nos dejé frente a la necesi-
dad de colmar la distancia existente entre la
fe 'y .la vida, ‘entre el Reino y la historia. Se
trataba de abandonar una actitud de evasién
—conciente o no— del:mundo y abrimos a

_ él para actuar en él como campo privilegiado

y unico en que se desarrolla el drama de la
salvacién y liberacién del hombre, o seqa, la
realizacién de un misterio de amor que tiene
su origen en Dios, pero no puede concretarse
sin la colaboracién del hombre, alli donde se
encuentra el centro de su vida.

La teologia trataba entonces de contribuir a
valorizar la historia —los acontecimientos, la
sociedad y sus formas de convivencia— en
cuanto “lugar teolégico’ o punto de partida
de una reflexién de fe, y en cuanto campo
concreto del compromiso a través del cual o
cristiano responde a la interpelacién de Dios.

Desde entonces las cosas han cambiado. No
todos los cristianos siguieron el mismo proce



so. Si bien la pastoral de conjunto en su in-
tento de implementacién del Concilio a nivel
local, encontrd eco en importantes nucleos pa-
rroquicles, fué llevando de hecho a esas mi-
norias desde el punto de vista de la concien-
cia de su fe y de su compromiso, a distanciar-
se de las mayorios no interesadas, Por su
parte, el rapido acontecer politico nacional y
la creciente radicalizacién de posiciones con-
fibuy¢é a ahondar la divisién. De tal suerte
que hoy podemos hablar de una polarizacién
de los cristianos en torno a dos actitudes fun-
'damentales.

La primera seria la de aquéllos que buscan
en la fe una suerte de seguridad personal, en-
tendiendo por tal la garantia de formulacio-
‘nes dogmdticas que al ser aceptadas —aun-
que no se las entienda o precisamente porque
no se ‘las’ entxende— producen automatica-
mente la salvacmn individual.

Ahora bxen, ‘cuando la Iglesia como cuerpo
se pone en act1tud de busqueda de su dimen-
- sion de fermento en la historia, cuando comien-

zc a. tomar dxstcmcxa con respecto a sus for-
mas de encamamon en la sociedad, cuando

-csume una posicidén critica con respecto a sus

v1echs sohdo’rxdcdes, cuando, finalmente, deja

librado a la responsabilidad del cristiano los
;.ulumos determmcmtes de su accion, se genera
en muchos una agreszwdad frente a lo que
consntuye una ctmenaza de su propio equili-
brio, y. su pertenencm a la Iglesia queda ge-
neralmente redumdc a una participacién do-
minical en las parroquias donde aun se ha-
cen las cosas como ellos desean. =

La segunda seria la actitud de los cristia-
nos que, abiertos al ‘proceso eclesial, toman
"conciencia de su responsabilidad ‘en la mar-
cha de la séciedad global y de su capcxc1dcxd
de construir un futuro, y asumen un compro—
miso pohtico ‘Pero confrontados luego con’ la
aceién vy “sus urgenc1as ehgen una ideologia
va elaborada que les perrmte suucrse Yy ac-
tuar.

El problema se preéenta dqui: la fe comien-
2a a ser un punto de réferencia cada vez mds
lejano, tan lejano que puede quedar reducida
'@ una inspiracién general de la accién y ter-

"del- orden actual,

mina por convertirse, de hecho, en algo in\-
til. El didlogoe fe-mundo se diluye en este ca-
SO en una accidén cuyas opciones se hacen ya
sin referencia a la fe.

Entre estos dos polos radicales podriamos
sefialar un tercer tipo de actitud: la del cris-
tiano que vive la tensidén entre las nuevas di-
mensiones que descubre en el cristianismo:
su sentido comunitario, sus exigencias de un
amor eficaz, etc., y su incapacidad por tradu-
cir en accidén esas experiencias. Porque las
nuevas daspiraciones encuentran la resisten-
cia de una sociedad cuyos valores se mue-
ven en una escala en la que lo individual y
lo competitivo constiluyen su fundamento.

Cada uno de estos “tipos” que pretenden,
en su generalidad, englobar la vasta gama
de actitudes cristianas en torno al problema
de “la fe hoy”, planlean interrogantes diver-
SOs.

El primer tipo, nos lleva a reflexionar so-
bre la ideologizacién de la fe, pensada a tra-
vés de los valores y categorias que dominan
la sociedad.

Con respecto al segundo tipo, cabe pregun-
tarse st las urgencias prdcticas propias de la
situacién, no- han impedido una maduracién
de la fe que le permitiera mantener su espe-
cificidad no a pesar de sino en el compromiso
histérico, manteniendo en didlogo la comple-
ja realidad vivida con una Palabra de Dios
siempre actual y por tanto siempre esclare-
cedora de las opciones cristianas.

En cuanto al tercer tipo. enfrenta la perple-
jldad expresada en la preguntat jqué hacer
para salvar el hiato entre el proceso cristiono
en marcha y la participaciéon en el proceso
histérico del pais? ¢Qué hacer para evitar que

la ' comunidad cristiana se convierta en una

comunidad de evasién que pretenda crear un
refugio en el que se puedan vivir aunque sé-
lo sea esporddicamente, los valores cristianos
negados en la sociedad?

Pero en los tres casos nos hallamos frente
al viejo problema de la relacién de la fe con
la ideologia, sea la ideologia de justificacién
sea la ideologia concebida
como proyecto histérico a construir.
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Las reflexiones que siguen pretenden ser
una contribuciéon —respetuosa de las diferen-
tes posiciones— a la dilucidacién de una pro-
blemdtica compleja que, en la marcha, nos
ha ido revelando las dificultades que acom-

" pafian el camino del cristiano en el mundo.

I
LA IDEOLOGIZACION DE LA FE

En este primer punto intentamos cmalizar
el primer riesgo de la fe: el de quedar prisio-
nera de la cultura en la cual se encarna.

Porque las formulaciones de la fe, o sea,
tanto su contenido como la comprensiéon que
tenemos de ella, sufren los condicionamien-
tos del “clima cultural” que vive la sociedad.

Esto es una consecuencia obvia del cardc-
ter histérico del cristianismo. Sus sucesivas
encarnaciones en culturas diversas y en dis-
tintos regimenes politicos —imperip, monar-
quia, democracia— tuvieron dos consecuen-
cias. Por un lado, la reflexién de los cristia-

~nos sobre la fe, se fué realizando a través
de las categorias y de la visién del mundo
que cada sociedad ofrecia: uno es el modo
de pensar hebreo, -otro el griego, o el latino,
o el del mundo occidental «en que so plasmé
la unidad sociocultural de la Iglesia. Esto,
aparentemente, no ofrece ninguna dificultad.
Desde que Dios habla al hombre en - lenguaje
humano asume todos los condicionamientos
y limitaciones de la cultura de-la cual, el len-
gugje, expresa y vehicula su visién del mun-
do.

Pero por otro lado, esas sucesivas encarna-
ciones (hasta el establecimiento en occidente)
fueron desgastando la criticidad profética de
la Palabra de Dios vivida en la fe de la Igle-
sia. Mds que una encarnacién-fermento den-
tro de una cultura, la insercién de la Iglesia
se fué convirtiendo en una encarnacion-adap-
tacién en la que probablemente la Iglesia re-
cibid mds de la sociedad que ésta de la Igle-
sia. Porque esa adaptacion a<ritica lo fue, en
primer lugar, a las formas institucionales de
la scciedad sobre cuyo modelo se estrutura
la Iglesia (influencia del ceremonial imperial
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romano en la liturgia, formas mondrquicas de
gobierno, tendencia actual a la democratiza.
cién) y luego’ se - refleja inexofablemente en
el modo de vwxr y de’ penscr la fe.

Aparentemente tampoco esta CODSGCU.GHCIQ
seria objetable si no fuera que las formas ins-
titucionales de la sociedad thiculan incon.
cientemente una concepcxon de las relcxmones
humanas en termxno de dominacién y depen.
dencia, y éstas. a su vez, generan una com-
prensién de la fe que “desvirtiia lo . esencml
del mensaje cristiano.

Esta suerte de ésmosis que resulta de.una
encamacién-adaptacién de la Iqlesxcx en la so.

ciedad es lo que se ha dado en llcnnar ideo-

logizacién de la fe.

El resuliado de ese proceso podriamos re-
sumirlo sefialando algunas formas que ha to.
mado no el dogma sino le fe ideologizada (es
decir, la forma de pensar los dogmas) Dios
va a ser pensado como el domxnador extrin-
seco al hombre y no como el Dios b1bhco
apasionadamente  interesado en el hombre
el Dios que no puede sufnr la. esclavitud de
su pueblo. La gracia’ va.a ser considerada
como “algo”’ que Dios dcx al ‘hombre (y no
como Dios que se da), ajena a la h1stona esa
historia que precisamente el DlOS blthO nos
invita a construir con él. Los’ sacramentos se
piensan como medios de producnr efectos s0-
brenaturales, .con una pehgroscx connotacién
mdgica, es decir, sin referencia exphcna a los
momentos de la existencia humcmcx a los. cua—
les cada sacramento da una 51gn1f1ccxc1on, ni
a la comunidad cristiona en la éucxl ellos tie-
nen sentido. o 4

Y la fe misma en cuanto vcxctitud, se la va
a concebir como un asentimiento intelectual
a un dogma ya constituido, impuesto desde
fuera, " heterogéneo con la experiencia del
hombre, md&s bien que como la respuesta in-
condicional del hombre que desde . la totali-
dad de su exxstencxa acepta eI don que Dios
hace de si mismo.

Como se ve, en esta ideologizacién del cris-
tianismo no existe nexo posible entre el men-
saje cristiano de salx{aciéh v la realidad so-
cial y politica que es la goncfecién vﬂltima



de la historia humana en la organizacién de
ja convivencia. Y no lo existe porque, para-
dojicamente, en virtud de la encarnacion-
adaptacién, se sitGa el cristianismo en un am-
bito a-histérico para el cual lo que acontece
a la sociedad o al individuo carece de valor
definitivo en relacién con el Reino cuya lle-
gada “en medio de nosotros” Jesiis proclama.

En esta perspectiva encontramos al eris-
ticno del primer tiupo, del cual deciamos que
ce sentia cémodo dentro de una fe ideologi-
zada y por tanto, sin tensiones entre ella y
los valores de una soc1edad individualista y
competmva .

Sin embargo, es precisamente esa ideologi-
zacién de la fe, adaptada a los valores de la
sociedad, lcx que promovié como reaccién, las

" corrientes de critica de la religién surgidas
en un contexto de radicalidad atea.’
. Desde Feuerbach en-adelante, la critica de
la religién ha tomado la forma de un proceso

{(en el sentido. juridico) en el cual se acusa

a la religion no de ser falsa sino de ser la
.expresion de un estado del hombre frustrado,
'~q.‘ue provecta en una trascendencia a-histéri-
ca sus propios poderes no realizados y depo-
ne luego su libertad ante la ob)ehvc:cmn que
es su’ obra.(1}.

La religién asi entendida es un mecanismo
de evasién de la tarea histérica o, dicho de

ofta manera, la expresién de -una situacién

en que el individuo ya ha depuesto su capa-
cidad de realizacién como miembro de una so-
ciedad. Ahora bien, ¢no es esto precisamen-
te.lo ‘que advertiamos en las formulaciones
ideologizadas de.la fe cristiana?. Pero por
otra parte, “el Dios cristiano - tal como se nos
revela en Jesucristo, Jg,no es precisamente lo

opuesto del objeto conira el que se erige la

critica de la religién? :

Si esto es asi —y lo cmc(hzcrremos mas ade-
.lcrnnte—- a pescrr del contexto ateo en que
surge la critica de la religidn brmda al cris-
hqmsmo ]a_- oportumdqd de cuéstionar su

- (1) - Claro esti gue esto es una simplificacién. La criti-
ca de la religibn ha tomado direcciones diversas segun
Jos autores, aungue todas tengan en comun la identifi-
caci6n de la conciencia re]ignosa con ung nusion o fa-
bulaeién del hombre.

Ver: Del Campo, Cappellem y otros “Las renglones
en el mundo actual”, Biblioteca de Cultura Universitaria.
Montevideo 1968, pp. 86-90.

"adaptacién” en busca de su ser de “fermen-
to".

Asi lo entendid la reflexién teoldgica que,
siguiendo la evolucién de la cultura, fué co-
mo arrancando al cristianismo de esa pre-
comprensién individualista de salvacién extra-
histérica abriéndole a la dimensién social.

Es un paso importanie en el proceso de la
conciencia cristiana.

Las categorias objetivas por las que se co-
sificaba a Dios y se convertia a la gracia en
objeto, son desplazadas por un lenguaje per-
sonalista. La fe se redescubre como un en-
cueniro personal con Dios; la gracia, como
un don que Dios hace de si mismo al hombre
tronsformando su existencia; el pecado como
un cerrarse del corazén al amor.

Paso importante, dijimos, en el camino de
superacion de una fe ideologizada. Pero paso
intermedio. Porque esa reformulacién de la
fe se hace todavia en categorias propias de
una dimensién de lo privado en la existencia
humona. Amor y amistad, es cierlo, pensa-
dos fundamentalmente como la constitucién
de un “nosotros” en la relacién “yo-tu”, se
convierten, como dice Metz, “en el aconteci-
miento religioso por excelencia” (2), vy en ese
sentido ' se supera el individualismo. Pero a
su vez, esas categorias personalistas quedom
limitadas, como la filosofia que les dié ongen
al dambito privado.

Esto, desde el punto de vista de la refle-
xién teoldgica, es ya historia. Importa, con to-
do, senialarlo por cuanto esia comprension de
la fe es la que caracteriza, a nuestro enten-

_der, a los cristianos del tercer tipo. La perple-

xdad ante la ‘pregunta de cémo llevar a la
pracnca ese redescubrimiento de la fe como
encuentro, surge de considerar como defini-
tiva lo que no era sino una etapa intermedia,
o0 en otras palabras, por no haber continua-
do la profundizacidén de esta perspectiva rica
‘en- posibilidades.

~ En efecio, en la prolongacmn de la refle-
xién sobre las categorias inter-personales,
descubrimos que,. si bien la fe (la relacién
humana con Dios) es vivida por cada sujeto

" (2 Metz, J. B.: El problema de una teologia politica.
Concilium N© 36, p. 387.
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individual, no lo es en cuanto individuo, ni
en cuanto sujeto de una relacién privada de
amor o amistad, sino en cucnto miembro de
una comunidad: Porque lo md&s profundo y
pérsonal del hombre no se realiza en cuanto
ménada aislada, y autosuficiente, ni siquiera
en cuanio diada privada, sino en esa dimen-
sién de la existencia en que el hombre se re-
liga, por el amor, a la totalidad de la socie-
dad, de la cudl la relacién yo-ti es una me-
diacién y un anticipo. (3)

En otras palabras: el contenido de la fe que
se difracta a través de las formulaciones dog-
méticas de la Iglesia —la realidad de un Dios

que nos constituye comunicéndose— no se re-

fiere sdlo a una relacién Dios-hombre, ni ex-
clusivamente a la constitucién de un “noso-
tros” en cuya trama recibimos y actualiza-
mos el don de Dios, sino que, como condiciéon
de existencia. esa fe requiere llevar su efica-
cia al plano de las estructuras socio-politicas
que regulan la convivencia de los hombres.
Esta explicitacién, sin embargo, no sobre-
viene mecdnicamente sino que supone una
toma de conciencia de un condicionamiento
fundamental que la sociedad nos impone por
el solo hecho de participar en ella: la mane-
ra de concebir “lo social”. Por eso en un se-
gundo nivel analizaremos la concepcién de
la sociedad subyacente a la fe en cuanto li-
mitada a lo privado, aun cuando- se utilice
para pensarla, la categoria existencial del en-

cuentro.

II

DIMENSION SOCIAL: CONTENIDO DE'CON-
CIENCIA O DIMENSION CONSTITUTIVA DEL

HOMBRE.

Para ello tendremos que distinguir una am-
bigiedad de la expresién “‘dimensién social”.

En el lenguaje corriente se suele hablar de
alguien que habiéndose caracterizado como un
individudlista se abre a los demds. El que
habia hecho de si el centro de su vida, rom-
pe el cerco en que se hallaba esclavizado por

(3) Metz, J. B.: La incredulidad como problema teolé-
gico. Concilium N9 ¢, p. 79. :
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sus propios intereses y preocupaciones y se
abre a la gratuidad y al don de si. Se dice
entonces de él que se ha abierto a la dimen-
sién social.

En realidad ha adquirido una actitud nue-
va: la actitud social en contraposicién a la
actitud previa individualista. “Dimension so-
cial” tiene, por tanto en este contexto, una
connotacién moral y se refiere a un conteni-
do de conciencia.

No es este primer sentido el que nos inte-
resa aqui.

Para acceder al segundo tenemos que re-

flexionar sobre dos formas de concebir la
sociedad.
1. La primera seria la vigente, la que es
pontéimeamente tendemos a pensar en la me-
dida en que nuesiro pensamiento es tribuia-
rio de nuestra cultura: la concepcién “atomis-
ta”. Segun ella, la sociedad resulta de la yux-
taposicidon de individuos ya constituidos que
se unen en la convivencia para obtener cier-
tas ventajas que se derivan de la organiza-
cion social: seguridad, servicios, divisién del
trabajo, etc. Es cierto que esa convivencia
tiene un costo. El individuo no sdlo recibe be-
neficios sino que tiene ademds obligaciones
con respecto a la sociedad. Los derechos de
unos estén limitados por los derechos de los
demdés.

Pero en todo caso, veniajas y desventajas
advienen a un individuo ya constituido en su
ser de hombre y que se relaciona con los de-
md&s en la exterioridad de una yuxtaposicion
siempre potencialmente conflictiva. “La liber-
tad consiste en poder hacer todo lo que no
dafia a otro” dice uno de los: articulos de la
Declaracién de los derechos del hombre de
1791, reflejando la concepcidén que estamos

analizando.

Importa sefialar aqui que ésta es compati-
ble con una “actitud social’ tal como la defi-
nimos previamente: el &tomo puede abrirse,
establecer una relacién personal con los de
md&s, pero la comunidad como tal sequird
siempre exterior a él, no como algo que lo
constituye sino que lo engloba junto.a ofros
ya constituidos.



Desde el punto de vista cristiano, el abrir-
se a una dimensién comunilaria sin una cri-
lica previa de esta concepcién de base (tercer
tipo) dejaria a mitad de camino el proceso
de desideclogizacién de la fe. Porque, en
efecto, la apertura a los demds {a pesar de
su positividad), se realiza dentro de la misma
ideologiad con la cual la fe fué identificadq,
y ésta sigue siendo una categoria privada.

2. A esta concepcién aiomista de la socie-
dad se opone ofra segun la cual la sociedad
es un sistema de interacciones o relaciones
humanas que constituyen al individuo, de tal
modo que la pertenencia a la comunidad for-
ma parte de la condicién humana.

En este contexto no podemos hablar, como
en el anterior, de una conciencia individual
y una conciencia social, porque en la reali-
dad existe una Unica conciencia de un yo
que se constituye necesariamente en el inte-

ror de un ‘“nosotros”, al punio de que, aun

en el caso de una actitud individualista, cuan-
do se dice yo. ese yo.ya estd habitado por
los “otros”, segin la expresién de Fichie.

¢(Pero qué amplitud tiene ese “otros” de
que hablamos? Ciertamente no es poco alfir-
mar que la relacién interpresonal constituye
al hombre y que la posibilidad humana de
decir yo est& condicionada a la mediacién del
lenguaje como expresién de una comunica-
cién personal.

Pero tenemos que ir mdés alld y ampliar ese
"nosotros’”’ o ese '‘otros’, constitutivo del hom-
bre, a la sociedad global.

En efecto, desde el comienzo de la vida del
hombre, a través de las relaciones del nucleo
familiar se le estd transmitiendo al nifio todo
un conjunto de normas, valores, comporta-
mientos, o sea, la base del consenso que po-
sibilita, y regula la convivencia social. De es-
te modo, teda la sociedad estd presente des-
de el comienzo de la vida del individuo a
través de la mediacién del nucleo familiar,

Lo social asi entendide no es ya un conte-
nido de conciencia de un.”dtomo abierto’, si-
no una dimensién constitutiva de la condicién
humana. Y, agregamos, un constitutivo peli-
groso, por cuanto lo que la sociedad transmi-

te al individuo es una objetivacién cultural,
una visién del munde ya constituida que va
a obstaculizar e impedir la funcién esencial-
mente humana de creacién de valores a rea-
lizar. En este sentido podricmos hablar de una
solidaridad en la nolibertad.

Pero de un modo positivo, el descubrimien-
to de esta dimensién constitutiva del hombre,
le permite dar el paso definitivo de lo privado
a lo publico: la solidaridad con la totalidad
de la sociedad lo hgce coresponsable de su
consilruccién. A esto llamamos la dimensién
politica de la existencia humana.

Ahora bien, por encima de palabras y de
"slogans’, sugerimos que el conflicto que vi-
ve nuestra sociedad consiste precisamente en
el enfrentamiento de estas dos concepciones
del hombre y la sociedad. Sin duda que las
radicalizaciones propias de toda situacién
conflictiva oscurecen los términos del proble-
ma, pero es importante ver lo que en defini-
tiva cuenta: o individuos yuxtapuesios o co-
munidad que se construye.

LQué tiene que decir la fe en este planteo?

111
LA FE EN LA REVELACION

Deciamos al término del punto 1. que, en
el camino de la desideclogizacion de la fe,
no se pasa mecdnicamente de la etapa inter-
media (la fe vivida en lo privado) a la ultima
etapa (la fe vivida en la historla como fer-
mento, es decir, como inspiracién real de la
accién publica (politica) del cristiano).

Agregamos ahora que tampoco basta la
toma de conciencia analizada en el punto II
si no volvemos desde ella a una relectura
de las fuentes cristianas. -

Ahora bien, una breve incursién por la Sa-
grada Escritura, mds a titlulo de sugerencia
que de investigacidén exhaustiva, nos permiti-
rd verificar que precisamente el pensamiento
biblico - estd impregnado desde sus origenes
de una concepcién de la fe que corresponde
e {lumina a lo que hemos llamado la dimen-
sion publica o politica de la existencia hu-
mana. Se irata por tantto, para el cristiono,
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de un re-descubrimiento de algo ya presente
en las fuentes y que fué histéricamente oscu-
recido por el proceso de encarnacidn-adapta-
cién al cual nos referimos.

En efecto. la fe en 'Dios es presentada des-
de el momento en que El revela su nombre
a Moisés como la respuesta de un pueblo (no
de un individuo aislado) en la esclavitud, a
un Dios que se mteresa apasionadamente por
su liberacién:

“Tengo vista la afliccion de mi pueblo
en Egipto y he escuchado el clamor que
le arrancan sus capataces; pues ya co-
nozco sus sufrimientos. He bajado para

librarle de la mano de los egipcios y pa-

ra subirle de esta tierra a una tierra bue-
na y espaciosaq;

..Asi pues el clamor de los hijos de Is-
rael ha llegado hasta mi, y he visto la
opresién con que los egipcios lo oprimen'’.
(Exodo 3, 7-11)

Cuando Moisés 'le pregqunta su nombre pa-
ra dar razon de su misién, recibe como res-
puesta: “Yo soy el que soy” (Ex. 3,14), verbo
ser mucho mds dindmico en hebreo que en
castellano y podria ser traducido mds correc-
tamente por “estar con”. Mi nombre es !‘estar
con Vds.”.

Pero para que el contenido de ese nombre
lleque al! destinatario, es decir, para que el
don de Dios sea efective, es necesaria una
respuesta del pueblo de Israel que acepte el
don v la invitacién a iniciar una marcha con
una meta simbdlicamente expresada por “la
tierra buena y espaciosa”.

Reencontramos asi, en la estructura de este
texto, los tres elementos fundamentales de
la fe: 1. la decisién incondicional, 2. de cons-
truir una historia hacia la realizacién del hom-
bre, 3. en el seno de una comunidad. Y todo
ello en respuesta a una iniciativa que viene
de Dios el cual se compromete primero con
la tarea a la cual invita al hombre: “He de-
cidido sacaros de la tribulacién de Egipto”
Ex. 3,186).

La fe estd de esta manera intimamente li-
gadgs a la experiencia por la cual el hombre
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se siente solidario de la totalidad de la socie-
dad que €l constituye y que lo constituye. 1.
gada también al proceso de esa sociedad q)
cual debe impulsar desde un presente provi.
sorio hacia un futuro a construir.

La predicacién profética del Antiguo Testa.
mento responde a esta misma estructura. En
el seno de una situacién social el profeta en.
juicia los elementos que en una forma u otrq
esclavizan al hombre y disciemne la direccién
que apunta hacia la liberacién del hombre,

Citemos a titulo de ejemplo: Yahvé se
dirige a Isaias en estos términos: “;Sabes
cudl es el ayuno que yo quiero? Romper co-
denas injustas, deshacer las ataduras opre-
soras, poner en libertad a los oprimidos, que-
brar los yugos'. (Is.58,6) Y en otro pasaje,.que
Jesis aplicard a si mismo: “Yahvé me ha un-
gido, me ha enviado a llevar la buena nueva
a los pobres, curar los corazones apesadum-
brados, poner en libertad a los oprimidos y
anunciar a los cautivos su liberacién.” (Is.
61,1)

La exigencia profética no consiste en un.
llamado a gque, supuesta la fe en Yahvé se
haga, por supererogacidn, justicia y miseri
cordia, sino que esas dos actitudes bdsicas
son la condicién misma para la existencia de .
la fe. En una forma mds explicita aun lo dice
un ordculo de Jeremias: “El practicaba la
justicia y el derecho y le fue bien. Protegié
la causa del pobre y humillado e iba bien.
¢No es esto conocerme? dice. Yahvé.” (fer.
22,15 17) :

Por tanto, desde las fuentes mismas del An
tiguo Testamento, la fe aparece como algo
nunca definitivamente adquirido, como una
actitud que se construye y se profundiza en
la medida en que avancemos en la historia
de nuestro pueblo, creando mejores posibili-
dades para la realizacién del hombre. Como
dice Metz: “La fe no es una propiedad estd-
tica del hombre, posesién de que el hombre
pueda disponer. El creyente no tiene nunca,
por asi decirlo, la fe existencialmente detré§
de sf; la fe estd sismpre delante de él como
posibilidad existencial”, (4)

(4) Metz, J. B.: Concilium N9 6, p. 67.



El Nuevo Testamento no hace sino levar:

a su plenitud definitiva en Jests lo que hasta
enlonces era promesa Yy horizonte vislumbra-
do. La gran linea que recorre todo el Evan-
gelio y que nos limitaremos a sefialar sin re-
correrla pasc a paso, comienza con aquel
anuncio a los pastores: "Os anuncio una gran
noticia para todo el pueblo: os ha nacido un
liberador” (Lc. 2,8) .
Todo el resto de la historia de Jesis de Na-
zareth es la conflictiva existencia del “hombre
para los demas” (como lo define Robinson);
cquél que enfrenta todos los poderes que li-
gan al hombre tanto en el sentido individual
como social (es el sentido de las curaciones,
de la liberacién de lo demoniaco o infrahu-
mano, de la valoracién del hombre por en-
cima del sdbado); de aquél que finalmente
va a la muerte por su mensaje de liberacién
pero triunfa de ella, generando en el horizon-
te humano la esperanza y la apertura hacia
el futuro.
- Recapitulando: esté breve excurso por el
pensamiento biblico nos ha permitido redes-
cubrir en la fe las dimensiones perdidas en

el llamado proceso de ideologizacidén, a sa-
ber, su relacién a la historia, su referencia
a la tolalidad de la comunidad (lo publico en
oposicién a lo privado) y su dimensién libe-
radora.

Cabe prequntarse, con todo, si hemos res-
pondide a la situacién del cristiano del se-
gundo tipo. Muy probablemente no. No hemos
abordado explicitamente la pregunta: si esto
es la fe, jpor qué para muchos cristicmos que
han asumido su dimensién politica, ella va
perdiendo paulatinamente vigencia hasta con-
vertirse en una referencia lejana?

¢Cudl es de hecho, el riesgo de diluir la
especificidad del cristianismo en un compro-
miso histérico? ¢Cémo mantener el didlogo
entre la experiencia del mundo y la Palakra
de Dios? ;Y qué tiene que decir esta Palabra
a las situaciones cambiantes que enfrenta-
mos? . _

La importancia vital de este problema, y
la diversidad de respuestas que se dan al
mismo, nos exige remitir esas reflexiones pa-
Ta un proximo numero.
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~ JESUS Y EL MUNDO POLITICO

"por la vida politica:
. ramente religiosa. Hemos asistido, en efec--
to, a un proceso que Comblin califica de
‘se trata

La actual preocupacién por la liberacién .

de Ios oprimidos, por la revolucién SOCla.l
que transforme el actual estado de .cosas,
por la contraviolencia opuesta a la violen-
cia que produce —y con la que se defien-

de— el orden existente, han llevado a mu-.

chos cristianos a preguntarse por la ac-

_titud de Jesiis frente a la situacién poli-

tica de su tiempo. La pregunta puede sor-
prender. La sorpresa viene de que se da
por supuesto que Jesuis no se interesé

“jconizacién” de la vida de Jesus:
de un Jesis de gestos hieraticos y estereo-
tipados, todos representativos de temas teo-
l6gicos. Explicar un gesto de Jesuis es adjun-
tarle un cierto numero de temas teologicos.
De esta manera, la vida de Jesus no es
mas una vida humana,
la historia, es
icono.

pierden

Como en los iconos, los gestos
su contexto humano y son es-

tilizados para transformarse en signos del

mundo trascendente e invisible” (1). De
este modo, la vida de Jesus es situada fuera
de la historia, sin ninguna relacién con las

Tomado de ‘‘Teologia de la liberacién. Persbectlvas".
pag. 284-296. En esta entrega el lector encontrara una
resefia bibliografica de esta valiosa reflexion, nacida del
Evangelio y de las experiencias de hombres y mujeres

comprometidos con el proceso de liberacion, en este sub-
continente de opresion y despojo que es América Latina.

(1) Théologie de la révolution, Paris, 1970, p. 236.
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su misién seria pu- -

sumergida en
una vida teolégica: un’

Gustavo Gutiérrez

fuerzas reales en juego, Jesus y aquellos con
los que establece una amistad, o que enfren.
ta y cuya hostilidad gana, se hallan despro-
vistos de todo contenido humano. Estan allf
recitando un papel escrito de antemano. Im.
posible no experimentar una sensacién de
irrealidad ante una vida de Jesus asi pre.

- sentada

Aproximarse al hombre Jesus de Nazaret

‘en quien Dlos se hlzo carne, indagar no sé-

lo por su ensefianza, sino por su vida que
es lo que da a su palabra un contexto in.
mediato y concreto, es una tarea que se im-
pone cada vez con mayor urgencia. Un as-
pecto de esta tarea consistird en examinar
el pretendido apoliticismo de Jesiis que no
pareceria cuadrar bien con todo lo que he-

_mos sefialado- respecto del mensaje biblico y

de su propia ensefianza. Se hace necesaria
una seria revision de ese supuesto. Pero hay
que emprenderla respetando al Jests de la
historia, sin forzar los hechos en funcién de
nuestras actuales preocupaciones. Queriendo
descubrir en Jesus las mas menudas carac-
teristicas de un,militante.politico contempo-

" ranec no sdlo tergiversariamos su vida y su

testxmomo no soélo revelariamos una pobre
concepcién de lo politico en el mundo pre

"sente, sino que, ademas, nos frustrariamos

precisamente de lo que esa vida y ese testi-
monio tiene de profundo y universal y, por
lo mismo, de vigente y de concreto para €l
hombre de hoy.



Los estudios mas recientes sobre la vida
de Jess en relacién con los problemas de
orden politico de su tiempo, sin llegar a un
consenso sobre todos los puntos, han puesto
en relieve algunos aspectos que han sido al-
go descuidados hasta el momento. Recorda-
remos tres de ellos que podemos considerar
incontrovertibles: la compleja relacion de
Jesus - con los zelotes, su actitud ante los
grandes del pueblo judio, y su muerte en
manos de la autoridad politica.
~ Se hace cada vez mas claro que el movi-
miento zelote tiene una gran importancia pa-
ra la’ comprensién del Nuevo testamento y,
en particular, de la vida y muerte de Je-
sus.(2). Situar a Jesis en su tiempo quie-
re decir examinar sus lazos con este movi-
miento de resistencia religiosa y politica al
opresor romano. Los zelotes (del griego ze-
los, celo) formaron parte de los circulos mas
cercanos a Jesls. Este ejercié una gran
atraccion sobre esos hombres amantes de la
Ley, grandes nacionalistas, feroces oposito-
res a la dominacién romana y que esperaban
ardientemente la préxima llegada del Reino
que debia terminar con esa situacién. Cull-
mann ha probado que algunos de los disci-
pulos directos de Jests fueron zelotes o tu-
vieron alguna afinidad con ellos y concluye
- su estudio afirmando: ‘uno de los Doce, a
saber Simoén el Zelote, pertenecia cierta-
mente a los zelotes; probaklemente, también
otros como Judas Iscariote y Pedro, y qui-
24, los hijos de Zebedeo’ (3). Pero hay mas.
Son - numerosos los puntos de eoincidencia
con los zelotes que encontramos en las ac-

(2) .Cf. R. EISLER: The Messiah Jesus and John the
Bapist, 1931, que hace de Jesus un zelote. G. E. ENAN-
DON: The Fall of Jerusalen and the Christian Church.
Manchester, 1951, no va hasta ese extremo subraya con
vigor los vinculos de Jesis con el movimiento zelote. O.
Cullmann analiza perpicaz y acuciosamente la cuestion en
Dieu et César. Neuchitel. 1956. Las actuales preocupacio-
nes de orden politico han hecho retomar con nuevo
brio el asunto, ¢f. G. F. BRANDON: Jesus and the Zea-
" lots, Manchester, 1967 (el autor piensa que los Evange-
lics —en especial el de Marcos— tienen tendewcia a des-
politizar 12 vida de Jesus):; y los reciemtes trabajos de
0. CULLMANN: Jésus ‘et les révolutionnaires de son
temps, Neuchitel, 1960; de M. HENGEL: War Jesus Re-
volutionaer? Stuttgart 1970; y de G. CRESPY: Recherche
sur la significatio politique de la mort du Christ, en LV
(101), Enero-Marzo 1971, pp. 89-109.

————

(3) Dieu et César p. 20. Ver la demostracién de es-
ta afirmacién. ibid. pp. 17-20. Cf. también G. CRESPY
0.c. pp. 100-101,

titudes y ensefianzas de Jess, como por
ejemplo, su predicacion de la proximidad del
Reino y el papel que él mismo juega en su
advenimiento, la afirmacién —de interpre-
taciéon discutida— de que “el Reino sufre
violencia” y de que ‘los violentos lo conquis-
tan”, su actitud frente a los judios al servi-
cio de los romanos, el gesto de la purifica-
cién del templo (4), su ascendiente sobre el
pueblo que lo quiere hacer rey (5). Por ello,
repetidas veces Jesiis y sus discipulos seran
relacionados con los zelotes (Cf. Hechos,
5,37; 21,38; V. también Lucas 13,1)(8).
Pero al mismo tiempo, Jesis toma distan-
cia frente al movimiento zelote. La concien.-
cia de la universalidad de su misién no se
acomoda con el nacionalismo algo estrecho
de los zelotes. A éstos, que rechazaban des-
dehosamente a los samaritanos y a los pa-
ganos, debia chocarles el comportamiento de
Jesis hacia ellos. El mensaje de Jesis se
orienta a todos los hombres, Ja justicia y paz
que propugna no conoce limites naciona-
les (7). De alli que mis revolucionario que
los zelotes, encarnizados defensores de la
obediencia literal de la Ley, Jesis ensefiara
una actitud de libertad espiritual frente a

(4) Esta actitud de Jesus es considerada como un
gesto zelote por E TROCME: L’expulsion des marchands
du Temple en New Testament Studies 1968 (68), p. Iss.
wcitado por O. CULLMANN, Jesus et... p. 31, n, I).

(5) Cf. sobre estas coincidencias O. CULLMANN: Je-
sus et... p. 20. El autor piensa que Jesus rechazé todo
lo que pudiera dar a su entrada en Jerusalén un caricter
triunfal y politico, ¥ por eso lo hace montado en un
asno y no en un caballo “como un Mesias guerrero”
(Jésus et... p. 61). Pero G. CRESFY, siguiendo a W.
VISCHER (Die evangelische Gemeinde Ordnung-Matheus.
16, 12-20, 28, Zurich, 1946). hace notar que si para com-
prender su significado se traduce Mec. 11, 10 del griego
al hehreo el texto podria ser: “jSalvewos! Bendito el
que viene en el nombre del Sedor. Bendito el reino
vue viene de David, nuestro Padre jsdlvanos del roma-
ao!r' Coyp, esta correccion opina CRESPY que el texto
se haria coherente: “...El reino del Hijo de David vie-
ne mediante la victoria sobre el ocupador pagano. De
otro lado el parentesco de las formas explica la traduc-
ciéon ‘en las alturas' y la suavizacion del ‘texto se apo-
ya en un hecho gramatical ubicable”. El grito del pue-
blo seria entonces un gesto sedicioso, zelote, lo que per-
mitiria comprender mejor el temor de sacerdotes y es-
cribas segun Mt. 21,16: “Oyes lo que éstos dicen' (o.c.
pp. 101.102). .

.(6) EIl historiador judio Josefo presenta al movimien-
to creado por Jesnis como un movimiento zelote, cf. O.
CULLMANN: Dieu et César, p. 52.

(7) “Frente a este proyecto —escribe COMBLIN— es
claro que el zelote es esencialmente conservador. ¢Qué
auarian los zelotes? Asegurar a Israel la Independencia
oolitica complzta, aislar ge mel2o mas completo los ju-
dios de los otros, realizar upn judaismo extremo, un ais-
lamiento extremo... Seguir a los zelotes era adoptar up
regreso al pasado’ (0.c. pp. 240-241) .
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ella. De otro lado, para Jesus el Reino es, en
primer lugar, un don; sélo partiendo de es-
to se entiende el sentido de la participacion
activa del hombre en su advenimiento; los
zelotes tendian a verlo, méas bien, como fru-
to de su esfuerzo. Y es que para Jesus la
opresion y la injusticia no se limitan a una
situacion histérica determinada; sus causas
son mas profundas y no podran ser elimina-
das verdaderamente si no se va a las rai-
ces mismas de la situacién; la quiebra de la
fraternidad y la ecomunién entre los hom-
bres. Ademas. y esto es de enormes conse-
cuencias, Jesus es opuesto a todo mesianis-
mo politico-religioso que no respeta ni la
hondura de lo religioso' ni la consistencia
propia de la accién politica. El mesianismo
puede ser eficaz a corto plazo pero las am-
biguedades y confusiones que lleva dentro
hacen abortar las metas que se propone al-
canzar. Esa concepcion fue considerada por
Jesuis como una tentacion y como tal la re-
chaz6 (8). La liberacion que aporta Jesus
es universal e integral, ella hace saltar las
fronteras nacionales, ataca el fundamento de
la injusticia y la expoliacion, y elimina las
confusiones politico-religiosas, sin limitarse,
por ello a un plano puramente “‘espiritual”.

No basta pues decir que Jesis fue un ze-
lote. Hay un empeno lleno de buenas inten-
ciones, pero de supuestos no criticados, que
busca limpiar a Jesas de todo aquello que
pueda dar pie a hablar de una actitud po-
litica de su parte. Pero la postura de Jesus
se niega a toda simplificaciéon. Cerrar los
ojos a esa complejidad es dejar la riqueza
de su testimonio al respecto. :

Durante toda su vida publica Jesus se
enfrenté a los grupos poderosos del pueblo
~ judio. Herodes, hombre del opresor -romano
es calificado de “zorro” (Lec. 13,32). Los pu-
blicanos, mirados por el pueblo como colabo-
radores del poder politico dominante, son
colocados entre los pecadores (Mt. 9, 10; 21,

(8) Cf. Mat. 4,1-11. En referencia a esto CULLMANN
anota, con rarzdén, que ‘‘no se es teéntado sino por las
cosas que nos tocan de cerca” (Dieu et César p. 27). So-
bre la significacién de las tentaciones de Jesis puede
consultarse CH. DUQUOC: Christologie, Paris, 1968, pp.
52-71.
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31; Le. 5,30; 7,34). Los saduceos son cons-
cientes de que Jesus pone en peligro su sj.
tuacién oficial y de privilegio, su escepti.
cismo en materia religiosa se sentira, ade-
mas, fuertemente atacado por la predicacion
de Jests: ellos seran mayoria en el Gran
Sanedrin que lo condenara. Su critica con-
tra la religién hecha de pautas y observacio.
nes puramente exteriores lo enfrentara vio-
lentamente a los fariseos. Jests retomari la
gran tradicién profética y reclamara la au-
tenticidad del culto en base a disposiciones
personales profundas, a la creacion de una
verdadera fraternidad entre los hombres y
a compromisos reales en favor de los demas,
en especial de los mas necesitados (cf., por
ejemplo Mt. 5,23-24; 25, 31-45), Jesus acom-
pafiaba, en efecto, esta critica con una fron-
tal oposicién a los ricos y poderosos y con
una radical opcién por los pobres: la actitud
frente a ellos decide la validez de todo com-
portamiento religioso; es ante todo, por ellos
por quienes ha venido el Hijo del Hombre,
Los fariseos rechazaban la dominaciéon ro-
mana, pero habian erigido un mundo com-
plejo de preceptos religiosos y de normas
de conducta que les permitia vivir al mar.
gen de la situacion y que, en definitiva, acep-
taba una coexistencia. Los zelotes habian
percibido bien este ultimo aspecto, de alli
su oposicion a los fariseos, a despecho de mu-
chos otros puntos de contacto. Jesus al arre-
meter contra los fundamentos mismos de ese
tinglado desenmascaraba la falsedad de esa
posicién y aparecia, ante los fariseos, como
un peligroso sedicioso.

Jesits muere en manos del poder politico,
opresor del pueblo judio. Sobre la cruz el
titulo —segin la costumbre romana-— indi-
caba la razén de la condena; en el caso de
Jests ese titulo indica una culpabilidad de
tipo politico: rey de los judios (9). Cullmann
puede por esta razén, decir que “Jesus fue
ejecutado por los romanos como jefe zelo-
te” (10); y encuentra una prueba adicional

(9) Cf. P. BENOIT: Passioy, et Résurrectien du Seig-
neur, Paris, 1966, pp. 201-202, y L. CERFAUX: Jesus auX
de la tradition, Brujas 1968, p. 199,

(10) Dieu et César p. 46; cf. ibid. p, 14; y Jésvs
et... p. 47. V igualimente G. CRESPY o.c. p. 9%:



de esta afirmacion en el episodio de Barra-
bas que fue, sin lugar a dudas, un zelote:
“Gi se le pone en el mismo plano que Jesus,
se hace evidente que para los Romanos se
trataka, en los dos casos, del mismo delito y
de 1a misma condenacion. Jesus como Barra-
bas fue condenado por los Romanos y no por
los Judios y lo fue en tanto que zelote”(11).
%] gran Sanedrin tiene razones de orden
roligioso  para condenar a un hombre
que prelende ser Hijo de Dios. Pero tiene,
también, razones de orden politico: la ense-
fianza de Jesus y su ascendiente sobre el
rvebl> ponen en cuestion la ksituaciéon de
privilegio y de poder en que se hallaban los
grandes del pueblo judio. Estos motivos po-
liticos se emparentaban con otro que afecta-
_ba la propia autoridad romana: la preten-
sibn de Mesias y de Rey de los judios. Su
proceso mezcla intimamente esas diferentes
razones (12). G. Crespy puede, en conse-
cuencia, concluir: “Si tratamos de resumir
rticsivra encuesta comprobaremos sin difi-
cultad que el proceso de Jests fue un proceso
palitico, que fue condenado por zelotismo
aunque la acusacién no haya sido sélidamen-
te establecida”(13). Desde el inicio de su
predicacién la suerte estuvo echada para Je-
sus: “he hablado abiertamente ante todo el
mundo” (Juan 18,20), le dice al Sumo Sa-
cerdote. Por ello el Evangelio de Juan nos
presenta toda la vida de-Jesiis como un pro-
ceso “que hace o cree hacer contra Jesus
¢! mundo representado por los Judios. Pero
"este proceso termina en una decisiéon publi-

(11) Dieu et César p. 51, H. SCHLIER habla de Ba-
trabids como de “uypy revolucionario mesidnico” (Essais
sur le Nouveau Testament, Paris, 1968, p. 230. P. BLAN-
QUART, en una exégesis que le es propia, considera que
“entrando en la prision de la cual hizo salir al guerri-
llero Barrabas, Jesus, eyy el mismo movimiento, entré en
su muerte y su resurreccion y liberd la politica; en la per-
sona de Barrabas... le permiti6 s2r ella misma confidn-
dola a la razén y al amor de los hombres” (L’acte de
E;oire et l'action politique en LV (98) junio-julio 1970, p.

(12) Sobre el ''proceso de Jesus puede consultarse:
J. BLINZER: Der Prozess Jesu, Stuttgart, 33 ed. 1960; X.
LEONDUFOUR: Passion en SDB, fase. XXXV, Paris, 1960,
col. 1419-1492; P. BENOIT: Passion et Résurrection du
Seigneur, Parfs, 1966: y el buen estado de la cuestiom
de W. TRILLING: Jésus devant lhistoire, Paris, 1968, pp.
175-180. Sobre una cuesti6éy, conexa ver las interesantes
observaciones de A. GEORGE: Comment Jésus a-t-el per-
cu sa prope mort? en LV (101), enero-marzo 1971, pp.
34-59. El articulo aporta adem4s una rica bibliograffa so-
bre este asunto.
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(13) o.c. p. 105.

ca y judicial ante Poncio Pilato, representan-
te del Estado romano y responsable del po-
der politico” (14).

¢Qué consecuencias sacar de estos hechos
de la vida de Jesus? Para Cullmann —uno
de lcs autores que ha estudiado mas seria
y acuciosamente la cuestion— la clave del
comportamiento de Jesis en materia politica
esta dada por lo que ¢l llama “e! radicalis-
mo escatologico” (15), basado en la espera de’
un advenimiento cercano del Reino. De esto
se deduce que *‘para Jesus, todos los fenéme-
nos de este mundo deken forzosamente ser
relativizados, de modo que su actitud se si-
tda mas alla de la alternativa ‘orden estable-
cido’ o ‘revolucién™ (16). ’

Jesis no se desinteresa por la accion en
este mundo, pero esperando un fin inminen-
te de_.la historia “no considera sino la con-
version individual sin preocuparse por una
reforma de las estructuras sociales”. De alli
que,segun Cullmann, la actitud de Jesus no
pueda transponerse sin mas tramite a nues-
tra época. Desde el momento en que el des-
arrollo de la historia nos muestra que el fin
del mundo esta todavia por venir, surge con
claridad que “estructuras sociales mas justas
favorecen también la conversién individual
exigida por Jesias”. Habra por lo tanto que
postular en adelante ‘“un influjo reciproco
de la conversion individual y de las reformas
de estructuras”(17).

(14) H. SCHLIER: Essais sur... p. 226. Esa es tam-
bién la posicibn de Bultmann ey, su interpretacién del
Evangelio de Juan. Buen numero de autores se empe-
an en demostrar que Jesiis era inocente de los cargos
que le imputaban (Cf. Blinzer, Leén-Dufour, Benoit). No
es muy claro lo que se busca cown esto. (Inocente ante
oué justicia?, ante la de los grandes del pueblo judio y
del poder romayn© opresor, Jesis era culpable precisa-
mente porque cuestionaba su legitimidad, en nombre no
de tal o cual opcién partidaria, sino de un mensaje de
amor, de paz, de libertad y de justicia. Ese mensaje so-
cavaba las bases mismas del formalismo religioso, de los
privilegios indebidos, y de la injusticia social sobre los
que sé apoyaba el orden de los poderosos del pucbhlo
judio y de la autoridad romana.

(15) Jésus et les... pp. 36 y T71.

(16) ibid. p. 26 (subrayado en el texto) .

(17) ibid. p. 73 CULMANN matiza estas conclusiomes
un tanto abruptas con consideraciones sobre la necesidad
prta o emisiane de compromeierse en el mundo de hoy.
Pero la linea de fondo de ese compromiso estd dada
por ejemplo: “Podriamos prolongar la via indicada por
Jesgs v mostrar que la cuestién social sc resolvera por
ella misma si €l individuo se convirtiese tan radicalmen-
te como lo exige Jesus™ (p. 61). lo que hace temer que
no haya una real comprensién de lo politico. Esto in-
fluye con seguridad, ep su interpretacién de la actitud
de Jesis al respecto. -
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En la interpretacién del comportamiento
de Jesus en cuestiones politicas Cullmann ha.
ce pues jugar un papel determinante a la es-
pera proxima del fin de los tiempos. Lo que
se ha llamado, en la perspectiva abierta por
A. Schweitzer, la “escatologia consecuente”,
sostenia ya que Jesus habria, por error, anun-
ciado y esperado la llegada inminente del
Reino(18). El asunto es, exegéticamente, di-
ficil y discutido (19). Pero por lo mismo, la
base que él proporciona para comprender la
actitud de Jesus respecto de la vida politica
no es suficientemente solida. Esa interpreta-
cion se apoya en palabras de Jesus pero tien.
de a evacuar o a debilitar la tensién entre
presente y futuro que caracteriza su predi-
cacién del Reino. '

Ademas, Cullmann hace depender de
esa creencia de Jesls su insistencia en la
conversion personal opuesta, en cierto mo-
do, a la necesidad de transformacién de las
estructuras; ésta sélo apareceria al ver que
el tiempo de espera se dilata. Pero, en reali-
dad, al predicar la conversién personal, Je-
sis sefiala una actitud fundamental y perma-
nente, que se opone, en primer lugar, no a
una preocupaciéon por las estructuras socia-
les sino a un culto puramente formal, des-
provisto de autenticidad religiosa y de con-

(18) Cf. al respecto W. G. KUMMEL: Verheisusng und
Erfilllung. Upntersuchugen zur eschatologische Verkundi-
gung Jesu, Zurich, 3@ ed. 1956. O. CULLMANN, contra-
riamente a A. Schweitzer, considera que Jesus previdé up
tiemmpo entre su muerte y la parusia, tiempo que Jesis
habria medido, sin embargo, a lo sumo en decenas de
anos, cf. su obra "Christ et le temps" Neuchaitel, 1947,
pp. 105-106. .

(19) R. Bultmann afirma también la creencia de Je-
sus en una llegada cercapa del fin de los tiempos, pero
considera que esto es secundario; lo importante seria la
actual decision personal por el Reino. Los textos “diff-
ciles” son Mt. 10,23, Mec. 9,1 y 13,30; R. SCHNACKEN-
BURG concluye un sentido de esos textos aseverando:
“Nos encoptramos ante el hecho siguiente :runa amplia
parte de la tradicion testimonia que Jesls debe haber
anunciado la venida del Reino de Dilos, o del Hijo del
Hombre, para un futuro préximo, pero sin indicar con
mayor precisibn la fecha, e incluso negipdose expresa-
mente a dar esa precision; frente a esto, sbélo algupnos
logia aislados hablan de un tiempo limitado a la genera-
cién actual. No ha sido posible dar una explicacién sa-
tisfactoria de esos logia: nos parece que la Iglesia pri-
mitiva misma no habia sabido situar como convenfa esos
pequefios pedazos de la tradicion mal ajustados en el
conjunto de la predicacién escatologica de Jesis. Quiza
su manera de hacer tue la mejor, y nosotros podemos
inspirarnos en ella: la Iglesia primitiva ha sacado de la
insistente predicacion profética de Jesis una viva espe-
rapza escatolbgica, pero sin deducir de ciertos logia ais-
lados falsas conclusiones sobre predicciones que Jesis
habria hecho” (Régne et Royaume de Dieu, p. 178). Cf.
tgénbién W. TRILLING: Jesus'devant l'histoire, pp. 143-
166). :

80 —

tenido humano (20). En esto Jesis no hace
sino retomar la gran linea profética que re-
clama “misericordia y no sacrificios”, “cora.
zones arrepentidos y no holocaustos”. Aho.
ra bien, esa reivindicacién es, para los pro-
fetas, inseparable de la denuncia de la injus-
ticia social y de la enérgica aseveracién de
que so6lo se conoce a Dios obrando la justi-
cia. Descuidar este aspecto es quitarle al Ila.
mado a la conversion personal su contexto
social, vital y concreto. Hacer surgir la preo-
cupacion por las estructuras sociales —salvo
en los matices que hoy reviste— de la pro-
longacion de la espera empobrece, y en de-
finitiva distorsiona, la cuestién.

¢{Qué pensar entonces de la actitud de Je-
sus en estos asuntos? (21). Los hechos recor-
dados ratifican vigorosamente lo que sabe-
mos de la universalidad y totalidad de su
obra. Esa totalidad y esa universalidad van
al corazén mismo del comportamiento politi-
co, dandole su verdadera dimension y hon.
dura. La miseria y la injusticia social reve-
lan “una situaciéon de pecado”, de quiebra de
la fraternidad y la comunién; al liberarnos
del pecado Jesus ataca la raiz misma de un
orden injusto. Para Jestis la liberacion del
pueblo judio no era sino un aspecto de una
revolucion universal y permanente, con lo
cual lejos de desinteresarse por esa libera-
cion la colocaba en un nivel mas profundo
y de fecundas consecuencias.

No se enganaron los zelotes al sentir a Je-
sus cerca y, simultineamente, lejos. Tam-
poco se engafiaron los grandes del pueblo ju-
dio al pensar que su situacién era puesta en
peligro por la predicacién de Jesis, ni la
autoridad politica opresora al hacerlo morir
como un sedicioso; solo se equivocaron( y se
han seguido equivocando todos sus epigonos)

(20) Cf. A, GRABNER - HAIDER: Zur Kultriitik im
Neuen Testament en Diakonia 4(1969), pp. 138-146.

(21) “En mi opinion —escribe G. CRESPY-— es de-
masiado pronto para hablar de la significaciéy, politica
de la vida y de la muerte de JesGs sin equivocos” (oc.
p. 89). En realidad siempre seri demasiado pronto ¥..-
demasiado tarde. En efecto, hace mucho tlempo ya que
se asigna sentido politico a la vida y muerte de Jesis
y eso se logra al no hablar del asunto en hombre de
su pretendido apoliticismo, Los exégetas no slempre $on
conscientes de los presupuestos politicos de su interpré-
tacién de la Escritura. Por lo dem&s pese a su aserto
inicial, Crespy nos propone una imteresante reflexién so-
bre la sigpificacién politica del testimonio de Jesis.



en pensar que todo eso era accidental y pasa.
jero, en creer que la muerte de Jesus con-
cluia el asunto, en suponer que nadie “haria
memoria” de todo esto. La honda carga hu-
mana y de transformacion social que entrafia
el Evangelio es permanente y esencial por-
que hace saltar los-estrechos limites de si-
tuaciones historicas determinadas y va a la
raiz misma de la existencia humana: la rela-
cién con Dios en solidaridad con otros hom-
bres. La dimension politica no le viene pues
al Evangelio de tal o cual opcién precisa si-
no del nucleo mismo de su mensaje. Si ese
mensaje es subversivo es porque asume la es.
pera de Israel: el Reino como “fin de todo
dominio del hombre sobre el hombre... es
un Reino de contradiccion con los poderes
establecidos y en favor del hombre” (22); y
Ja asume dandole su sentido mas profundo:
setrata de una “nueva creacion”. La viday la
predicacion de Jesis postulan la bisqueda in-
cesante de un nuevo tipo de hombre en una
sociedad cualitativamente distinta. Que el

(22) W. PANNENBERG: Die politische Dimension

del ;Evangeliums en Die Politik und has Heil, Mainz, 1963,
p. 18 : .

Reino no se confunda con el establecimiento
de una sociedad justa no quiere decir que
sea indiferente a ella ni que ésta sea una
“condicion previa” a la llegada de aquél, ni
que ambos se encuentren estrechamente li-
gados, ni que sean convergentes. Mas hon-
damente el anuncio del Reino revela a ella
misma la aspiraciéon a una sociedad justa, le
hace descubrir dimensiones insospechadas y
caminos inéditos por recorrer: el Reino se
realiza en una sociedad fraterna y justa, y
a su vez, esa realizacion despunta en prome-
sa y esperanza de comunién plena de todos
los hombres con Dios. Lo politico se entronca
en lo eterno.

Esto no empobrece el anuncio evangélico,
enriquece lo politico .De ofro lado, la vida
y la muerte de Jesiis no son menos evangé-
licas debido a sus connotaciones politicas.
Su testimonio y su mensaje adquieren esa
dimensién precisamente por la radicalidad
de su caracter salvifico: predicar el amor
universal del Padre va inevitablemente con-
tra toda injusticia, privilegio, opresion o na-
cionalismo estrecho.
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;EL P. VEKEMANS SE SUMA A LA REACCION?

§2 —

EL PADRE ARRUPE Y LA "TEOLOGIA DE LA LIBERACION"

El 18 de mayo la Curia Generdlicia de la Compania de Jesus remitjs
a las agencias noticiosos un comunicado por el que alfirma que no e
exacto que el P. Arrupe hava aprobado las criticas formuladas por el jesuj.
ta Roger Vekemans conira la “Teologia de la Liberacién”. La Agencia EFE
senicla sin especificar que habian sido publicitadas en Ameérica Latina,

El texio del ccmunicado es el siquiente:

La prensa ha hecho ultimamente mencion de un documen.
to del P. Roger Vekemans S. J., presentado a una organizacién
asistencial internacional, con vistas a obtener fondos para reali.
zar un estudio sobre problemas internos de la Iglesia en Amé.
rica Latina. Segun la misma prensa, el P. Vekemans, en el.
documento aludido, ha criticado duramente la Teologia de lg
liberacion difundida en la América Latina, y en favor de estq
orientacion dice que cuenta con la aprobacién y el apoyo del
P. Pedro Arrupe, General de la Compaiiia de Jesus. e

El P. Arrupe no puede ser citado en apoyo de la orientg-
cién que la prensa atribuye al P.-Vekemans. El P. Arrupe es.
ta hace tiempo convencido de la urgencia e importancia de
una seria reflexion teoldgica sobre los problemas con que tiene
que enfrentarse la Iglesia en el mundo de hoy. Ha promovido
todos los esfuerzos que se hacen en este campo de la reflexion
teoldgica, incluyendo los del P. Vekemans y su equipo en Bo-
gota. Pero esto mo significa de ninguna manera que el P. Ge-
neral apruebe personalmente cada enfoque u orientacién que
se dé a esta reflexion teoldgica. En particular, el P. Arrupe
en sus orientaciones nunca ha expresado un juicio de valor so-
bre la Teologia de la liberacién. ‘

Dada la complejidad de algunos problemas actuales, como
el de la revolucién y liberacion, es natural que haya cierta di-
versidad de pareceres dentro de la Iglesia. El P. Arrupe ha afir-
mado frecuentemente que el pluralismo es bueno siempre qué
ayude a conocer mds clara y objetivamente la realidad. Sit
embargo el P. Arrupe ha insistido igualmente en que el plure-
lismo debe respetar la integridad de la fe, los principios more-
les formulados, por ejemplo, en la POPULORUM PROGRES-
S10 nn. 30 y 31, y el compromiso social que los Superiores de

la Compafita han adoptado, siguiendo las directivas de la Igle-
sia. ¢ ’



~ Se trata de un problema serio ya que Roger Vekemans “ha criticado du-
ramente la Teologia de la liberacién”: ante ello el P. Arrupe ha juzgado conm-
veniente deslindar publicamente responsabilidades.
Si tenemos en cuenta el contexto latinoamericano. (en el cual pesa la
" autoridad de Vekemans como su influjo en el exterior) y el contenido de su
. crifica, juzgaamos convenienie que se conozca y se denuncie.
Ofrecemos, pues, a nuestros lectores el escrito ya publicitado del P. Ro-
" ger Vekemans que motivara las reacciones de la prensa a las que alude el
P. Arrupe y nuesiro comentario. -

STATUS QUAESTIONIS DEL P. ROGER VEKEMANS

Se trata del Status quaestionis (o situacién del problema) de un proyecto
_presentado a Misereor —institucién de la Iglesia catélica alemana para la
financiacién de proyectos de accién social— sobre la Teologia de la libera-
cién en Ameérica Latina.

Dejamos constancia que no hemos podido confrontar, por razones ob- '
“vias, la copia del texto con su original: pero asumimos su qutenticidad has-
ta prueba de lo contrario. o

He aqui el texto que ya ka sido publicitado en distintos lugares de A. L.

STATUS QUAESTIONIS SOBRE LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION EN AMERICA LATINA

. Una de las corrientes ideologicas mds arrolladora de la ho-
ra en América Latina puede sintentizarse de la manera si- .
guiente:

1. El drama del siglo —por excelencia— si no por exclusivi-
dad— es la brecha creciente entre mundo desarrollado y mun-
do subdesarrollado.

2. Pero es indudable que la relacion entre desarrollado y sub-
desarrollado no es de simple comparacion, ni siquiera de puro
desfase por progreso y atraso, sino lisa y llanamente de direc-
ta ceusalided, de dominacion y dependencia. El subdesarrollo
no es sino el anverso del desarrollo. El desarrollo se debe al -
saqueo del Tercer Mundo y este estd subdesarrollado exclusi-
vamente por causa del neocolonialismo. Toda otra concepcion
social es enajenacién mental e implica colusion con el sistema
imperante.

3. La superacion del subdesarrollo, al no ser otra cosa que
lucha contra un imperialismo explotador, no puede ser sino re-
volucion y, ya que el fenomeno es planetario, revolucion mun-
dial. Toda forma de compromiso que no sea revolucionario es
complicidad, a lo menos del orden soporifero o del anestésico.

4. Frente al poderio represivo del cual disponen las poten-
cias neo-coloniales y sus vanguardias pretorianas, las oligar-
quias nacionales dentro de los paises “proletarios”, la revolu-
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cién, para ser eficaz, no puede ser sino violenta. Frente a los
EE.UU., la América Latina no tiene otra salida sino la de viet.’
namizarse. o

5. En otras palabras, lo tdctica que se impone es la guerrilly
en sus distintas modalidades, desde las bandas en las monta-
fias hasta el terrorismo urbano mds despiadado.

6. Obviamente, el unico modelo de revolucidn disponible en
la actualidad es el marxismo-leninismo, revisado o no, y en
materia de tdctica guerrillera los maestros son de inspiracién
maoista o castrista.

Si lograra imponerse ese punto de vista y esa forma de
accion, el porvenir probable del continente seria, no la vietna-
mizacion, sino una bolivianizacién - generalizada, andloga a la
balcanizacion que ha conocido la Europa Central entre las dos
guerras mundiales. ,

Pero, sea cual sea la apreciacién que merece la corriente
ideolégica descrita y las secuelas que se le asignan en prospec-
tiva lo que aqui interesa es la reaccién cristiana frente a ella.
Puede aparecer dramdtica la perspectiva socio-politica aludida;
es trdgica la posicion aberrante, adoptada por muchos creyen-
tes, en los compromisos que estdn asumzendo pretendidamente

- a nombre de su fe.

La corriente teoldgica que le hace contrapunto a la ideolo-
gia mencionada se autodenomina: “Teologia de la ltberacwn”
y puede sintentizarse de la manera siguiente:

1. El impacto mds evidente de la secularizacion sobre el pen-
samiento catdlico de América Latina ha sido un horizontalis-
mo que, en el binomio Iglesia-Mundo, le quita al primer térmi-
no toda originalidad, toda especificidad,

2. Por lo mismao, el éxito de la “teologia Politica” en el Con-
tinente se ha expresado, no sélo en una vulnerabilidad absolu-

~ tamente acritica de la llamada “teoria de la dependencia”, sino

tembién (cast siempre fundada en la exégesis inmadurada de
algunos aforismos tomados del Evangelio) en ciertos apriori
nacidos de mucha generoszdad y de poco gusto por las ciencias
sociales.

3.Esta sedicente “Teologia de la liberacion”, causa ella misma
de sus propias equivocidades terminoldgicas, se ha sacado la
careta y, estimulada por el ejemplo europeo, ha pasado a ser
sin mds una “Teologia de la Revolucién”.

4. Huelga decir que también en la légica interna de su evolu
cion, ha seguido a sus parangonmes europeos y mds alld de la
“Revolucién de la Teologia” ya estd preconizando la “revolu-
cion de la Iglesia”, “contestando” su autoridad jerdrquica y
reduciendo su magisterio a puros escritos de circunstancia, co-

lificados de obsoletos, cuando no de contrarrevolucionarios.



5. Pero a diferencia del academismo europeo, la teologia en
América Latina, ha seguido también la vertiente logica del
diagndstico adoptado y practicamente ya estd en su “climax”:
“Teologia de la violencia”,

6. Estd demds decir que la misma diferencia se advierte en
relacion al marxismo. Lo que en Europa es predominantemen-
te didalogo, intercambio si pero lucido, entre interlocutores que
conservan su personalidad, en América Latina se transforma

en colaboracion insdiscriminada y a menudo cuasi identifica-
cion.

7. Lo mas estrambético del proceso en curso, es que ya no
tiene nada de atmosférico ni menos de marginal, sino que se
viene organizando en movimiento y ha logrado penetrar ya
“algunos centros nerviosos de la propia Iglesia institucional. No
s6lo varios teologos de renombre, como teoricos, sino muchos
sacerdotes militantes, e titulo de verdaderos “agitadores”, se
estan aprovechando de estructuras eclesidsticas existentes, con
el consentimiento ingenuo de autoridades débiles y a veces con
el apoyo logistico, intelectual y financiero de afuera.

8. Y lo mds triste es que, frente a esta embestida, brutal e
mescrupulosa no se perciben sino reacciones dispersas y epi-

sédicas y como resignadas de antemano a unae derrota ineludi-
ble.

' PUNTUALIZANDO. ..

El titulo de “status quaestionis” del texto precedente hace suponer que
se trata de la fundamentacién doctrinal de un proyecto —de investigacion o
de accién— cuyas caracteristicas concretas ignoramos. Un proyecto mas.

podria decirse, de los miles que se presentan cada afic a determinadas or-
ganizaciones europeas para su financiacion.

Si nos detenemos a realizar un analisis, cun mdés concretamente, una
denuncia, es porque las ambigiedades que contiene, la adijetivacién agresi-
-va ¥y las falsas generalizaciones, vehiculan una imagen de América Latina,
v dentro de ella, de la realidad eclesial, peligrosamente distorsionadea.

Porque en primer lugar, los tres primeros puntos de lo que Vekemans
lloma “corriente ideolégica arrolladora em A. L.” constituyen una sintesis
—simplificada es cierto. y distorsionada . por los adjetivos y adverbios que
Vekemans afiade de su propia cosecha— de lo que el pensamiento socio-
légico y economico latinoamericano ha formulado a traves de sus mejores
éxponentes. es decir, de aquéllos que se han liberado de los condicionamien-
tos también ideolégicos de las ciencias sociales surgidas en las sociedades
desarrolladas.

~ Sin duda el P. Vekemans. esta entre los socidlogos y ecomomistas que
. piensan que la situacién de subdesarrollo —tal como él mismo la describe en
.8sus numerosos trabajos de DESAL— puede superarse con medidas puramen-
te técnicas y con eficacic y honradez administrativa. Sin duda piensa en la
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posibilidad de una agresiva movilizacidn 'de energias capaz de atacar fron.
talmente los factores del sub-desarrollo: amalfabetismo, falta de formacion
técnica, indolencia y pereza crénica, ethos religioso hispdmico de evasién del
mundo. hipertrofia de lo politico. corrupcién administrativa., baja productivi-
dad etc., realidades innegables, de las cuales podrimmos preguniarpos sj
son factores o expresién de un subdesarrollo ya existente.

Para sequir sosteniendo tal posibilidad habria que ignorar los trabajos
de CEPAL —sus informes sobre la década del desarrollo—, las conclusiones
de las nada sospechosas reuniones de la CECLA, asi comio las constantes
frustraciones de los paises pobres en las conferencias de la UNCTAD. Y es-
tamos seguros que el P. Vekemans no ignora esto. .

' También estamos sequros que el P.. Vekemans no ignora la coincidencia
basica de esos tres primeros puntos de su.”status quaestionis” con los docu.
mentos oficiales de la Iglesia, particularmente Populorum Progressio (en su
criica al carpitalismo y al neocolonialismo y su Nlamado a una transforma-
cion radical de esiructuras —"penitus innoventur” dice el texto latino). Ese es
también sustancialmente el esquema de andlisis de la realidad latinoame-
ricana de los documentos de Medellin. Tomemos a titulo de ejemplo un tex-
to del Documento sobré movimientos de laicos: "Recoidemos una vez mds
las caracteristicas de! momento actual de nuestros pueblos en el orden so-
cial: desde el punto de vista objetwo. una situacién de subdesarrollo, dela-
tada por fenomenos mcxsxvos de margmahdad. alienacién y pobreza, y cop-
dicionada en tltima instancia, por estructuras de dependencia econémica,
politica y cultural con respecto a las metrépolis industrializadas que deten-
tan el monopolio de la tecnologia y de la ciencia (neocolonialismo). (Ver tam-
bién Po. Prog. n® 19, 26, 37. 59, etc.). Desde el punto de vista subjetivo, la
toma de conciencia de esta misma situacién. que provoca en amplios sec-
tores de la poblacién latinoamericana actitudes de protesta y aspiraciones
de liberacion, desarrollo y justicia social”. (N° 2). O bien remitamos al Do-
cumento Paz, bajo los titulos "“Tensiones entre clases y colonialismo inter

no (Nos. 2-7) y Tensxones internacionales y neocolonialismo externo” (Nos.
8- 10)

Por lo que se ve, la corriente arrolladora de que habla el P. Vekemans
tiene una camplitud tal - que llega incluso a los documentos oficiales de la
Iglesia. directamente emanados del Papa: (Populorum Progressio) o raﬁhca
dos por él (Medellin). :

Admitimos que el P. Vekemcms, desde una ophca de las ciencias so-
ciales “tecnicista” (aunque no por ello menos xdeologlcc) y més propia de
su pais de origen que de nuestro continente, no esté de acuerdo con este
diagnéstico de los tres primeros puntos de su status quaestionis.

Lo que dificilmente se puede tolerar sin sospechc de mala fe es que el
P. Vekemans concluya que de ese diagnédstico se sigue necesariamente y
en todos los que lo sustentan, sin ningun tipo de matiz, la opcién por la
violencia. El deberia saber que esa opcién no sbélo no es universalmente
compartida sino que es positivamente rechazada por grandes sectores poli-
ticos de la izquierda latinoamericana, aunque no todos por las mismas ra-
zones.



El P. Vekemans deberia conocer que el pais donde él trabajoé por tam-
to tiempo es precisamente la negacién misma de su falsa conclusion genera-
lizadora. -

Sin negar la existencia de la posicién sefialada por el P. Vekemams, no

"podemos menos de lamentar, frente a esa generalizacion sin matices, que
después de tantos afios de trabajo entre nosotros no haya logrado conce-
dernos a los latinoamericanos una mayor madurez y sensatex que la que
aparece en la primera parte de su “statuts quaestionis”.

Pero si falsa y grave es la primera conclusién atribuida al diagnéstico
de situacion inicial, mucho mas lo es la identificacién indiscriminada de la
asi llamada “Teologia poliica” o mds concretamente, “Teologia de la libe-

_racion”, con tales planteos, al punto de hacer converger todo este esfuerzo
de reflexion en una simple y llana “Teologia de la violencia”, previa acu-
sacion, también indiscriminada, a quienes se encuentran en esta tarea, de
eliminar concientemente la vigencia y espéciﬁcidad de la Iglesia, diluda y
perdida en un mundo secular.

Notemos que en esta sequnda parte se agudiza ain mas la agresivi-
dad. la adjetivacidén y un lenguaje inquisidor todo lo cual podria justifi-
carse en la pasién de un escrito polémico pero es menos comprensible en
la presentaciéon de un proyecto que se supone objetivo, sea cual fuere su
posicion ideoldgica. ’

Comencemos por recordar que no ha sido la Iglesia, ni los cristianos.
ni los teologos de la liberacion los que han creado la actual situacién de
A. L. Ella es el resultado de un proceso historico que fue desembocando
en la toma de conciencia de nuestra realidad dependiente, oculta @ nuestra
percepcion en épocas cmieriores y que, bueno es puntualizarlo, los traba-
jos del P. Vekemans sobre el subdesarrollo contribuyeron no poco a reve-
larnosla.

" Lo que ha hecho la Iglesia a través de su maxima autoridad. el Condi-
lio, es dirigir nuestra atencion hacia el “mundo” como un lugar teologico.
en cuya insercion y practica transformadora el cristiano encuentra una ri-
ca fuente de reflexién sobre la Palabra de Dios que se dirige al hombre
en la historla, y dirige al hombre a la historia.

No se trata de un mundo abstracto o idilico sino de un mundo concreto,
con sus conflicividades y radicalizaciones, tal como se presenta para nos-
otros el mundo latinoamericano.

No elegimos el “mundo” en que nos toca vivir, ni el momento histérico
en que tenemos que actuar. Si, fieles al Concilio. nos corresponde vivir
nuestra fe EN Y DESDE el mundo que, de hecho, nos ha caido en suerte.

La teologia de la liberacion o, mejor dicho, las teologias de la libera-
cién, no son sino un esfuerzo por enfrentar la problemdtica del cristicmo la-
tinoamericano de hoy. la que vive o la que deberia vivir si asumiera co-

mo propios “los gozos y esperanzas, las angustias y tristezas” de los hom-
bres. '

Mucho nos tememos que esta perspectiva esté ausente del status
quaestionis del P. Vekemans quien al dirigir su celo agresivo de tono pro-
fético-mesidnico, contra las posiciones que gratuitamente atribuye a todos.
se situa el mismo fuera de la historia. '
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La teologia de la liberacién no es un intento superficial o infantil —comg
Vekemans parece sugerir frente a la seriedad del academismo europeo-.
para justificar opciones alocadas, ni mucho menos asume —porque no es
su tareac— UNA definicién politica del tipo que plantea el status quaestionis,

Es mdas bien un esfuerzo por vertebrar toda la teologia en torno a ung
de las dimensiones fundamentales del mensaje cristiano: la liberacién de
todo hombre y de todo el hombre, presente ya en la Escritura, pero hoy
como nunca percibida como eje ceniral de la fe y como articulacién de lg
relacion entre ésta y la historia concreta de los hombres.

Claro estd que esta teologia no es reductible a una sola orientacion.
Hay corrientes sobre las cuales se pueden tener serios reparos y aun pue-
den ser francamente criticables. La reflexién sobre la fe nunca ha sido ung
tarea unilineal sino dialéctica. Y lo es mucho mé&s hoy en A. L. por la com-
pleiidod misma de las situaciones que se enfrentan. ’

Pero la critica de posiciones adoptadas en un proceso de busqueda se
realiza desde dentro, en un espiritu de discernimiento, y no a través de una
agresividad inquisitorial como la del presente documento.

Por lo demds, llama la atencién, que alguien a quien las ciencias so-
ciales deberian darle el sentido del matiz. de las afirmaciones cautelosas, de
las hipétesis provisorias sujetas a verificacién, se lance a un tipo de acusa-
ciones tan taxativas, tan definitivas, tan globales, tan sin excepciones.

Porque en efecto, el status quastionis mo comstituye, como lo sugeriria
su titulo, una serie de hipétesis para cuyo estudio se solicita una financia-
cién de afuera. sino un encadenamiento logico de tesis aparemtemente ya
estudiadas y verificadas.

Y entonces, ignorando el resto del proyecto, nos preguntamos: jpara
qué la financiacién? gpara emprender una cruzada.redentora? gPara lograr
que lo que hoy “frente a esta embestida brutal e inescrupulosa” son sélo
“reacciones dispersas y esporddicas”, se convierta en una REACCION or-
gonizada?

Finalmente quisiéramos anotar que si algo deberia preocupar a la Igle-
sia latinoamericana seria no tanto la existencia de desviaciones en la linea
de una busqueda sincera (y no malintencionada como lo supone gratuita-
mente el P, Vekemans) y que pueden corregirse en el diglogo y la reflexion,
sino el que a pesar del Conciiio y de Medellin existan todavia corrientes que
icdentfican el cristianismo con la defensa de sus propios intereseés, que se desen-
tienden de la compleja situaciéon histérica, que eliminan del horizonte de
su vida y de su accién el drama de millones de hombres latinoamericanos,
marginados de los mas elementales beneficios de la civilizacién, y para
los cuales no existe en el momento actual una esperanza que los impulse a
vivir,

Este si seria un tema importante para la investigacion, por los valores
fundamentales del evangelio que estan en juego. Su resultado seria una
contribucién insustituible para la Iglesia latinoamericana que Vekemans con
tan vehemente celo defiende. '

PERSPECTIVAS DE DIALOGO



PARAGUAY: PROSIGUE EL CALVARIO DE LA IGLESIA

CRONICA DEL BOLETIN DE INFORMACIONES DE LA CEP

El padre Vicente Barreto es un joven sacerdote je-
suita paraguayo. Desde su ordenacién sacerdotal venia
trabajando en San Ignacio (Misiones), como vicario
Cooperador de la Parroquia y asesor de las Ligas Agra-
rias Cristianas. Su caracter sencillo, abierto a todos, y
su natural bondad, le habian granjeado el carifio de
sus feligreses. Su compromiso sincero en la causa del
campesino pobre, le habia valido el respeto amical de
los miembros de las Ligas Agrarias Cristianas,

A fines de diciembre marché, con otros jesuitas a
Chile, donde debia participar en un curso especial
de espiritualidad y actualizacién teolégico-pastoral de
dos meses de duracién, que constituye la w¢ltima eta-
pa de su formacién. ,

El pasado 20 de febrero salia de Santiago rumbo al
Paraguay, donde. se incorporaria de nuevo a su trabajo
apostélico. No pudo llegar a su destino.

El 22, alrededor de las 14.30 horas, fue detenido en
el control policial y aduanero de Encarnaciéon y luego,
después de 24 horas de arresto, privado de sus docu-
mentos personales, deportado a la ciudad de Posadas,
en la Argentina. .

Todo se ha realizado en silencio. No hubo, hasta el
momento, ninguna comunicacion oficial a la opinién pii-
blica ni al poder ‘judicial. Mas atin, todas las veces que
los superiores del sacerdote requirieron en Encarnacién
y en Asuncién noticias de las autoridades oficiales, re-
cibieron la respuesta de que “no tenian noticias de
que ningiin P. Barreto hubiera sido detenido”.

Se ha expulsado a un sacerdote paraguayo de su pais.
No ha habido procedimiento judicial alguno que le-
gitime esta decisién tomada, al parecer, por las auto-
ridades del poder ejecutivo, invocando, como suelen
hacer en estos casos “érdenes superiores”.

Ni siquiera sabemos los cargos que le fueran impu-
tados. A las autoridades argentinas se les dijo que se
trataba de “un tipo comunista sin identificacién perso-
nal...”. Los documentos personales del Padre, totalmen-
te en regla, le fueron arrebatados por la policia sin

que se le entregara siquiera recibo. Mas adn, en el mo-
mento de llegar a las costas argentinas, el sacerdote
conservaba ainn en su poder su cédula de “residente”
en la Argentina.

Le secuestraron en la Aduana de Encarnacién una
serie de libros, folletos y apuntes personales. Tampoco
se le entregdé recibo alguno. En total siete libros, 12
folletos, una revista, apuntes personales y apuntes mi-
meografiados. Todo ello material  correspondiente a los
estudios de teologia, de pedagogia y de sociologia que
son propios del sacerdote y que el P. Barreto traia pa-
ra uso personal.

Que no se pretenda decir, como ya se¢ ha insinuado,
que se trataba de “material subversivo”, porque enton-
ces caen en esa calificacién libros como “Documentos
finales de Medellin” jy “La oracién y su proceso”, de
Jalics, que figuran entre los libros secuestrados. El se-
cuestro de tales libros y los demas de poesia, sociolo-
gia, pedagogia y filosofia, configura un atentado contra
la cultura y contra la libertad de informacién garan-
tizada por la Constitucién Nacional y por la Declara-
cion de los Derechos del Hombre. No es, ciertamente,
el personal aduanero o policial el llamado a dictaminar
sobre la cultura y nadie puede ser castigado, ni siquie~
ra por el poder judicial, por algo que no esta calificado
como delito concreto en las leyes del pais,

Los interrogatorios a los que fuera sometido el sacer-
dote sobre sus actividades y contactos en Chile, y, so-
bre todo, los groseros comentarios de los interrogadores
contra los sacerdotes y obispos del Paraguay, muestran
bien a las claras una posicién frente a la Iglesia. Una
posicién cerrada frente a lo que es hoy su genuina
doctrina y su accién pastoral. Una posicién de solapada
persecusiéon que no se oculta con retéricas declaraciones
de que “no hay conflicto entre la Iglesia y el Estado”,
sino que exigen de las autoridades superiores la recti-
ficacién de lo sucedido para que la Iglesia pueda ca-
llar su protesta profética.

CARTA DEL PROVINCIAL DE LOS JESUITAS AL MINISTRO DEL INTERIOR

Excmo. Sefior Ministro:
Como superior Provincial de los Padres Jesuitas en
z] Paraguay me dirijo a Ud. para solicitar su interven-

¢ién personal inmediata en un grave problema que au-
toridades subalternas han creado a la Orden de los
Jesuitas con detrimento serio de su trabajo apostélico
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en el pais.'

Se trata de la"detencién injustificada del P. Vicente
Barreto, paraguayo de nacimiento, de la requisa de un
lote de libros de filosofia, teologia y sociologia y apun-
tes personales (so pretexto de ser libros “peligrosos™),
de su incomunicacion por espacio de 24 horas, de su
expulsién a territorio argentine después de despojarle
de toda su documentacién personal, que tenia en regla
e incluso de su cédula de radicacion en Argentina (don-
de habia trabajado anteriormente).

Todo esto sucedié, seiior Ministro, los pasados dias
22 y 23 de febrero. El padre Vicente Barreto, con otro
compafnero jesuita, regresaba a su pais procedente de
Santiago de Chile, donde habia participado por dos me-
ses en un curso de espiritualidad.

Detenido por el personal de Aduana, fue inmediata-
mente remitido a la Prefectura Fluvial y luego al De-
partamento de Investigacion en la Delegacion, donde
se le mantuvo incomunicado y fue sometido a interro-
gatorios. Esta detenién no sélo no se comunicé a sus
legitimos superiores religiosos, sino que, incluse, cuan-
do estos fuerom a solicitar informacién en la Delega-
cién de Gobierno de Encarnacién, se les engané, ya
que las autoridades correspondientes negaron enfitica-
mente Ja detencién del P. Barreto. -

Es lamentable que el personal de servicio de la Adua-
na de Encarnacién no sepa distinguir entre “propaganda
sabversiva” y libros de cultura general que cualquier
hombre culto de hoy tiene en su biblioteca particular

y que el sacerdote, especiglmente, por su misma rmsmn
tiene obligacién de conocer.

Este hecho incalificable, Senor Ministro, preocupqg
grandemente a la Iglesia en el Paraguay. Los seiores
obispos, convenientemente informados, habran de tomar
la actitud que conviene ante esta nueva lesién de los

* derechos de la Iglesia. Mis aiin, el pueblo campesino o

quien el P. Barreto servia con sacrificio y dedicacion
se siente profundamente ofendido y preocupado.

Como legitimo superior del P. Vicente Barreto y da-
da la absoluta inocencia del mismo ante los cargos y
sospechas ‘que se levantaron, pido la inmediata vuelta
del sacerdote a su pais, la devolucién de los libros y
documentos incautados y la declaracién oficial de su
inocencia, ya que los hechos y acciones contra su per-
sona no slo lesionan gravelﬁente derechos fundamen-
tales de la persona humanpa, sino que constituyen una
grave ofensa a su dignidad sacerdotal.

Espero, Sefior Ministro, la debida atencién a eska car-
ta. En el caso de que mi justa peticién fuera desoida,
me veria obligado a acudir a instancias superiores, Con-
ferencia Episcopal y Santa.Sede, en lo que no tendria-
mos mds remedio que considerar como un nuevo en-
frentamiento y persecucién por parte del Gobierno, del
cual Ud.- forma parte, a la Iglesia Catélica.-

Le saluda atentamente, Bartolomé Vanrell s. j. Pro-
vineial. e -

Asuncién, marzo 10 de 1972,

CARTA DE MONSENOR BOGARIN AL PADRE VICENTE BARRETO

Mi estimado padre Barreto: .

He dado el tiempo mnecesario para mformatme co-
rrectamente de todo cuanto le ha sucedido en la fron-
tera Encarnaciéon-Posadas, a su vuelta de Santiago de
Chile. - o o
Su Superior Provincial, el padre Moreno, me habia
comunicado, hace mis de dos meses, que Ud. y el pa-
dre Caravias, debian realizar . ain “la tercera proba-
cién” y.que para el efeclo, viajarian con destino a
aquella nacién.

Sé que alla han parhclpado del mes de EJerclclosA

espirituales y de los cursos de actualizacién en teo-
logia, junitamente con otros varios sacerdotes jesuitas
de la Argentina, Chile y Uruguay. También sé que esos
dos meses fueron para Uds. sumamente provechosos en
la altima etapa de la formacidn jesuitica.

Al entrar a su patria no esperaria ser tan mal trata-
do como lo ba sido. Por lo que veo Ud. volvia con
la conciencia tranquila pensando que en su propia tie-
rra encontraria el debido respeto a toda persona huma-
na, al ciudadano honrado y al sacerdote realmente com-
prometido con su fe cristiana, y el convencimiento de
que las ideas no se destruyen con nmguna clase de
violencia. :

Por lo visto, en los dos meses de ausencia se ha ol-
vidado de la triste condicién en que se debate nuestro
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abnegado pueblo. Para cllo habrin contribuido, quizas,
las ricas y hermosas meditaciones espirituales y las pro-
fundas reflexiones - -teolégicas a las que se cmregarm
ese escog:do grupo de sacerdotes.

Sea como fuere, la- reabdad que nos toca vivir es
dura, 8¢ nos ofende gratuitamente, se nos calumma
impunemente, se. nos endllgan. posturas politicas parti-
darias ajenas a nuestras convicciones ciudadanas y has-
ta doclrmas contrarias a nuestra fe cristiana, ' '

. Tengo certeza _que tales afirmaciones jamis podran'
ser demostradas en Julcms serios. Por eso recurren a
la mentira, a la tergiversacién de los hechos vy, final-
mente, a toda clase de violencias morales y fisicas,

- Su caso-es una prueba mis de lo que estoy afirman-
do. Los. informes que he obtenido por diversos con-
duetos (cosa poco dificil en este pais donde casi todos
nos conocemos) y que Ud. mismo ha podido confirmer
en las partes en_ que fue testigo, demuestran no .sélo
un total desconocimiento prictico de los derechosj
monos y de las mds elementales garantias constitucio-

. nales, slno tamblen un especial empefio en manchar con

las maés groseras expresiones las personas de los obis-
pos y sacerdotes del Paraguay, compromeudos en I
linea del Concxho y Medellin y el desconocxmlenlo de
la autoridad ‘jerirquica en la Iglesxa. o

Autoridades civiles y policialés que asi mienten y asl



proceden, no merecen el respeto que se deberia iener
s las autoridades constituidas. Mas aum, si tales auto-
ridades puramente administrativas se yerguen en jueces
inapelables de la conducta de los ciudadanos y en pon-
tifices de la ortodoxia de sacerdotes y obispos jdénde
jria a parar nuestra patria! jCuanto peligro involucra
el que en umna nacion se de facultad a las autoridades
subalternas de disponer impunemente de los ' ciudada-
nos! _

De nada sirve que estas, casi siempre ignorantes de

las Leyes y de la misma Constitucién nacional, invo-
quen verbalmente la consabida de “orden superior”.
Esto realmente no hace sino agravar mas la responsa-
bilidad de las altas autoridades que al fin se hacen
céomplices de tantas arbitrariedades al no castigar tales
desafueros. )
. Tengo a la vista la lista de libros, folletos (con sus
respectivos autores), revistas, hojas mimeografiadas y
apuntes personales que le han sustraido en la aduana
de Encarnacién, sin siquiera haberle dado el correspon-
diente recibo firmado.

En esta lista no encuentro un titulo que no pueda
ponerse, en .manos de un sacerdote que desee estar al
dia de las corrientes del pensamiento humano del mun-
do moderno.

Pcr lo demas, como chano Cooperador de la Pa-

rroquia de San Ignacio, donde con el parroco y los
otros sacerdotes estaba trabajando en equipo, no podia
quedar ignorante no solamente de nuesira teologia re-
novada por los documentos del Concilio Vaticano II y
. de la Reunién General del Episcopado Latinoamerica-
" no en Medellin, sino también de' otras doctrinas, ideo-
Jogias, teorias, proyectos, iniciativas y hasta errores que
corfen por la mente humana en nuestro continente.

"Usted como colaborador inmediato de su pirroco y

. de su obispo en el pastoreo de esa porcién de la dié-
cesis no hize mal alguno en traer consigo tales mate-
riales de lectura Se lo dige estoe porque no faltarin
personas SImples del pueblo de Dios y, hasta quiza al-
gunos sacerdoles y rehglosos que, sorprendidos en su
buena- fe, lleguen a creer en esa propaganda solapada
y mal intencionada con la que se estd queriendo des-
virtuar los hechos y hacer justificar, en alguna medida,

“este nuevo nropello a la Iglesia.

Esta postura de las autoridades civiles de desconocer,
en los hechos la autoridad de la Iglesia, nos debe le-

var a una profunda reflexién sobre el grave problema
plantecado a la vida misma de la Iglesia en el Paraguay.

Francamente, estimado padre Barreto, no sé si cop-
dolerme con Ud. o felicitarlo. Mas me inclino en go-
zar con Ud. cl privilegio de sulrir persecusiéon por la
justicia, como digne discipule del Divino Maestro, En
cste sentido son tantos los textos del Evangelio qae
leidos y meditados por Ud. ahora llenarin su espirito
de consuelo. Esto, sin embargo, no me impide que
me conduela con lo mas genuino de nuestra patria que
es cristiana, con nuesira Iglesia local, esta dideesis, y
con nuestro presbiterio y con nnestros laicos compro-
melidos que sienten, por ahora, disminuido e! nimero
de ministros de Dios de la calidad que Ud. ha sabido
imprimir, con la ayuda de la gracia, a su trabajo pas-
toral en esta didcesis.

Como obispo diocesano, en la catedral de San Juan
Bautista completamente llena con motivo de las con-
firmaciones, el domingo 27 de febrero protesté publica-
mente la arbitrariedad e injusticia que se ha cometido
contra Ud. Me adhiero, ademds, a la protesta que el
padre Provincial de los Jesuitas, como su legitimo y
primario superior ha elevado al sefior Ministro del In-
terior.

Ademis, le escribo esta carta abierta, para que sus
hermanos sacerdotes de esta dideesis y los ecristianos
que Ud. ha tenido que pastorear sean confirmados en
su fe, en el compromiso que esa fe exige, en su espe-
ranza y, sobre todo, en la caridad que siempre debe
estar por encima de todo y también para hacerle llegar
la voz de aprecio y estima de su obispo circunstancial,
y el necesario aliento para seguir bregando con animo
esforzado alli donde la obediencia religiosa le enviase.

Que jamas en su corazén de sacerdote se anide el
rencor y mucho menos el odic a los que le hicieron
esta tremenda injusticia. Tenemos un Dios Padre y un
Dios Jesucristo, Juez Supremo de toda la humanidad,
que tarde o temprano pos juzgard a todos por nuestros

© actos,

A nosotros, como sacerdotes, nos corresponde pedir
a Dios Padre por medio de Jesucristo que los perdone,
porque debemos suponer que en realidad mo saben lo
que hacen.

Suyo afectisimo, Ramén Bogarin Argaiia - Obispo de
San Juan B. de Misiones.
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DESAFIO DE LA IGLESIA EN MEXICO

a) desafio a la Iglesia mexicana

Dos noticias de la Iglesia en México han sal-

tado ultimamente a la prensa internacional: la’

declaracién de excomunién del sacerdote ex-je-
suita Joaquin Sé&enz Arriaga (autor del libro
“La nueva Iglesia Montiniana™) por parte del
arzobispo de México; y las protestas levantadas
por la concesién del “Imprimatur” al libro “Marx
y la Biblia” del exjesuita Porfirio Miranda, atri-
buida al mismo arzobispo de la capital mexica-
na cardenal Miguel Dario Miranda.

Con ocasién de estos dos hechos se ha desata-
do en Néxico una campafia de prensa que ha di-
rigido sus tiros principalmente contra el carde-
nal Miranda.

Propulsores de esta campafna han sido —segun
fuentes mexicanas— unos ‘‘grupos’ no bien de-
finidos, pero financiados por dinero norteameri-
cano y por el capitalismo de México. Estos ‘“gru-
pos" no desean una Iglesia comprometida con el
Evangelio, y en cambio exigen de ella la defensa
de sus propios intereses. .

Los “desplegados” y otras armas contra
la Iglesia

“E] sistema de estos ‘‘grupos” es —leemos en
una informacién llegada de México— difama-
cién, calumnia, mentira, insulto, chantage, ata-
que fisico, conexiones internacionales y secreto.
Durante un tiempo utilizaron y controlaron una
cadena nacional de periddicos, ademéas de hacer
uso de desplegados (articulos de insercién pa-
gada), pamfletos y otros medios publicitarios”.

Segun la misma fuente, los argumentos princi-
pales de estos desplegados son:

1. Una defensa, mas bien sentimental, del P.
Saenz Arriaga.

2. Repetidos ataques al Papa, al que se lle.
ga a llamar “ilegitimo, herético y cisma-
tico, y en consecuencia usurpador del tro-
r.o pontificio’’. Arturo Pedroza se pregun-
ta en un articulo publicado en tres diarios
mexXxicanos, El Universal, Novedades y El

- Heraldo: “;Qué clase de Iglesia Catblica
es ésta y qué clase de Papa es este sefior
Montnm"" -

‘3. Campaﬁa de amedrentamlento contra los
" obispos a tin de mantenerlos callados, su-

" misos y divididos. El mismo Arturo Pe.
proza termina asi su ‘“desplegado” antes

+-  aludido: “Si  desgraciadamente Joaquin
" S4enz Arriaga, que esta postrado en ca.
ma por una afeccién cardiaca, llega -a fa-

" llecer, no sabe lo que le espera a este
sefior arzobispo y cardenal ‘“‘progresista”,

que sabe cé6mo empezar los discursos pero

que no acierta a saber c6mo termmarlos”

Desean unos obispos "devotos Yy sum'n.sos

Qué se prete‘xde con ‘este amedrentamlento a
los obispos nos lo explica Enrique Maza en un
articulo publicado en el diario Excelsior de Mé-
xico, el 19 de enero de 1572:-

“Mieniras los obispos se mantengan en el
pasado, silenciosos, devotos y sumisos a
la mentalidad que esos grupos quieren im-
poner en nombre de una cosa que ellos
lNlaman “fe” y “ortodoxia” —sin esperan-
za, sin caridad, sin obediencia, sin ]ustl-
cia y sin moral—, nada.les pasara a-los
obispos; ni a los sacerdotes, ni a los lai-
cos comprometldos. ] .

Pero si un obispo empleza a dlsentlr de
ellos, de esa “fe” y de la “ortodoxia” que
es sumisién a los intereses personales de
los sefiores, entonces le apuntan la bate-
ria, bateria que en nombre de la ‘“fe” y
de la “ortodoxia” es calumnia, mentira,
insulto, difamacién, amedrentamiento...
Y tienen buen dinero para hacerlo...”.

Estos grupos atacan y pretenden impedir todo
intento de renovaciéon de la Iglesia eonforme 2
los Documentos del Concilio Vaticano II, a las
Enciclicas Pontificias, sobre todo en el campo
sacial.
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“Estos ‘‘grupos’ quieren —prosigue Enri-
que Maza —‘“una Iglesia y unos obispos
con miedo, con divisién, intrascendentes,
que no inquieten la conciencia nacional,
‘que no despierten a los catélicos, que no
.-sacudan la apatia, que no creen proble-
mas. :
_Temen a un obispo vahente pero sobre
_todo temen a la posibilidad de muchos
..obispos valientes, de un episcopado unido
y con decisién, de una Iglesia audaz en la
. renovacién y en la promocién de la justi-
" cia soeial”.

La casa del -'clrrzobis'p'o pintar'rajeadq
Estos enemigos declarados de la renovacién de

la Iglesia han dirigido sus tiros especialmente
contra el arzobispo de México. ;Por qué? Por-

que ¢l ha sido el primero que ha querido orien-
tar a sus fieles, esclareciendo la marafia que es-
tos grupos habfa creado. condenando su ideologia,
sus actitudes y actividad. El primer paso fue la
condenacién en la arquididcesis de México de
‘“‘una de esas funestas organizaciones secretas de
catdlicos”, el M.U.R.O. El segundo paso ha sido
la declaracién de la excomunién en que ha in-
curride el P. Saenz Arriaga.

Al ser tocados por estas medidas, se han lan-
zado contra el cardenal Miranda, echando mano
de todo cuanto han encontrado a mano para in-
famarlo y ridiculizarlo. Han pintarrajeado su
casa. Grupos de personas lo han estado esperan-
do en la calle para protestar violentamente con-
tra él. Por sus conexiones internacionales, estos
grupos han llegado hasta Roma y han alcanzado
el escudo del cardenal que pendia de su basilica
titular. '

b) desafio de la Iglesia mexicana

Entre el 4 y 6 del mes de abril, se reunieron en la ciuded de
San Luis Potost, sacerdotes delegados de toda la Republica de Mé-

jico para constituir el movimiento de “SACERDOTES PARA EL

" PUEBLO” que, como su nombre lo indica, buscan el compromiso

‘de los sacerdotes por los anhelos, inquietudes y necesidades popula-

" res, a cuyo efecto, los miembros del Movimiento estén ya insertados
, desde hace tiempo en el trabajo a favor de los pobres y oprimidos.

"A ‘esta reunion asistieron el Arzobispo de Chihuahua, represen-

‘tantes del Obispo de Cd. Judrez y del Provincial de los Jesuitas,
" quienes recientemente formularon declaraciones que han sido muy -

comentadas por la opinién publica.
Si bien wvarios obispos mexicanos se habian comprometido sus-

“eribir el clocume'gto que exrpresa los objetivos, pensamiento y crite- "
- rios de accién del Movimiento, no lo hicieron. Esta “prudente reti-

rada’” ha sido comentada como el efecto de las fue‘rtes presiones -
del Delegado Apostélzco Mons. Carlos Martini, quien premamente'

" habia enviado una circular a todos los obispos mexicanos en la que

expresaba su gran’ preocupaczén por las recientes declaraciones del

~ Arzobispo de Chihuahua y del Obispo de Cd. Judrez, porque estaban g
" tratando en ellas’ “cosas que atafien a la polftzca

“El siguiente es el documento con el que los SACERDOTES PA-

“RA EL PUEBLO se presentan a la opinién piblica, entregado a los

medios de comunicaciébn el 14 de abril del presente afio. o

1—POR QUE HABLAMOS

B

. Una de las responsablhdades profetlcas de la
Iglesia es denunciar las injusticias, Debe ser la
voz de los silenciados. Reconocemos que los me-
dios por los cuales aleunos sectores de la Igle-

k]
sia mexicana han denunciado en los iiltimos me-
ses la injusticia social reinante no han sido del
todo eficaces porque han llegade principalmen- °
te a los estratos superiores de la sociedad.

'+ Tales declaraciones provocaron una cadena de
reacciones, posturas, definiciones y contradecla-
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raciones que dejaron alguna confusién. Muchos
presienten algq nuevo en la Xglesia, otros no pue-
den creer en la autenticidad y el desinterés de
posiciones tan firmes contra la situacion social
de injusticia en México.

2.— CONSTITUCION DEL MOVIMIENTO “SA-
SERDOTES PARA EL PUEBLO”

- Un centenar de saicerdptes y pastdres mexica-
nos nos sentimos urgidos a defenir publicamen-
te nuestra postura y decidimos configurar el
Movimiento SACERDOTES PARA EL PUEBLO.
, Nuestro propésito es hacer eficazmente presente
- a la Iglesia, misterio de salvacion hber’adora' pa-
ra todo hombre, especialmente para el pobre y

el oprimido, en las luchas por la construcclon,

de una sociedad nueva.
Necesitamos unirnos quienes buscamos una
. Iglesia, cuyos miembros sean capaces de dar la
vida por el préjimo, queremos una Iglesiz, co-
munidad de hombres comprometidos en Ia trans-
-formacion de la sociedad, Los cristianos debe-
mos decigirnos a pasar del egoismo a la solida-
ridad, de la actitud competitiva a la colabora-
cion, de la sociedad de clases a la lucha per la
la justicia. Algunos nes acusaran de dividir a la
Igesia; esta division ya existe, no la provecameos,
la constatamos. Otros nos acusaran de clero po-
litico; respondemos gue no buscamos los intere-
~ ses de la- institucién eclesial sino los intereses
del pueblo, no nuestra participacion en el poder
sino la del pueblo. ’

3.— NUESTRA POSICION ANTE EL.
CAPITALISMO

Como creyentes en Cristo Jesiis y proclamado-
res del Evangelio nos oponemos radlcalmente al
capitalismo porque:

— Asegura que el poder estrategwo de la.
clase dominante a través de la economia orga-
nizada en funcién del lucro, del provecho, del
interés individual y de la acumulacién monopo-
lista de riquezas, .

— Considera el traba,yo como una mercancla
es subordinacion esclavizadora del que esta obli-
gado por el sistema a vender su fuerza de traba-
jo. La apropiacion privada de los bienes de pro-
duccion que defiende divide fatalmente la socie-
dad en opresores y oprimidos. Se constituye asi
el mecanismo implacable de dominacion del
hombre por el hombre.

— La mayoria de 1a poblacién vive en una po-
breza creciente porque no hay posibilidad de
distribucién equitativa del ingreso. Los precios
no se basan en los costos de producciéon sino en
la maximacién de los beneficios,
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-"— A nivel mternactona.l origina la dependen.
cia imperialista que sufren los paises subdess.
rrollades, cada vez mas invadidos por empre.
sas “multinacionales”.

.-De . acuerdo con la Populorum Progressio re.
pudiamos ecomo opuesta al Evamngelio la ideglg.
gia que viene generando el capitalismo, fundady
en el individualismo, el egoismo de clase, I3
intocable ‘propiedad privada de los bienes que

_producen riguezas, - apoyandose en expresiones

como “defensa de’ la democracla libertad, orden,
legalidad”.

4.— LA SOCIEDAD QUE QUEREMOS CON
EL PUEBLO

Entenaemos por pucblo las clases explotadas y
nmrginadas del goce de los bienes sociales: los
campesinos, los indigenas, los obreros industria-
les y de servicios, los empleades de comercio,

“Jos descmpleados y subsmpleados gue pueblan

las ciudades de miiseriza, Hay ademas personas
gue aunque no pert"neccn cstrlctamcnte al pue~

‘blo, desde "diversas - posiciones” sociales se com-

prometen con ¢l en su lucha. Quedan fuera del
pueblo sus explotadores, les gue mantienen las
estructuras econémicas, seciales y politicas que
dan como resulta'io Ia . CXp xlatacion generahza.da
del pueblo y su alienacién,

Aurmamos la intencién de ser’ servxdores del

Evangelio para el pucblo mdentlflca.ndonos eon
. sus aspiraciones m:as humanas. Por eso no pre-
‘tendemos- hablar en nsmbre del pueblo; nos so-

lidarizames con él en su lucha liberadora hacia
la construccion de una nueva comunidad huma-
na. Deseamo., compartu' y aportar nuestros es-
fuerzos de convers:on en Cristo, para superar el
egoismo interior. que falsea todo cambio social..
.Los analisis de la reahda,d sociopolitica invi-

) tan a preveer como base de la nueva sociedad la

creacion de. unlnuevo tlpo de produccion sin
explotacion ni acuinulacién injusta. Por eso nos
parece imprésci'ndjble y urgente la constitucion
de una conciencia colectiva que se opone al in.
dividualismo de¢ la idcolozia liberal y que lleva
al pueblo mismo a la dinamica de la auto-deter-
minacion y autogestion por medio de la parti-
cipacion en las decisiones del poder .

5.— NUESTROS COMPROMISOS CONCRETOS

Nuestra opcion nace de la exigencia evangé-
lica y de las Bienaventuranzas que nos dan un2
insaciable “hambre y sed de justicia”. ‘

Decididos a vivir con el pueblo y actuar con
él, queremos hablar con acciones mas que con
palabras y luchar en plena solidaridad con 103
oprimidos en sus acciones liberadoras.



Teniendo en cuenta la realidad de nuestra
'I'glesla en México que en muchos casos retrasa
ia accion promotora del pueblo en el trato pre-
ferencial de las personas, en la educacion clasis-
ta, en una, predicacion frecu¢ntemente alienado-
1a, queremos provocar a partir de nosotros mis-
mos los cambies necesarios en el ambicnte ecle-
siastico. .

Vivir exclusivamente del culto y de los sacra-
mentos nos coloca en una situacién privilegiada
y hace que seamos una carga para el pueblo.
En la sociedad de hoy toedo hombre debg vivir
de su trabajo. Por ello nos compromeiemos a

promcver 13 estucios y rezxlizar acciones nece.
sarins para suprimir el sistema del pago por los
servicics,1clizioscs.

CONCLUSIONES

Confesamos explicita y publicamente nuestra
fe en Cristo Jesus, nnico salvador y liberador de
fos hombzes, y nuestra fe en la renovacion de la
Iglesia; Vivimes en la esperanza de la realiza-
cion de esta sociedad nueva, con la abierta dis-
posicion de hacer realidad el precepto del amor:
nadie ama mas a su projimo que aquel gue da
su vida por él.

(viene de la pag. 98)

liberacion. ¥ alli estd la Revelacién para ilu-
minar caminos, alentar opciones, cuestionar si-
tuaciones, etc. ‘

El grueso del trabajo de Gutiérrez sera, a
a parir de esta situacion y respetando el método
teolégico aludido arriba, esbozar algunas refle-
Xiones sobre las cuestiones que plantea la praxis
sociopolitica en el proceso de liberacién latino-
americano y la participacion de la comunidad
cristiana en él.

El punto cardinal que atraviesa toda la obra
de Gutiérrez parece ser el sigulente: “La am-
plitud y gravedad del proceso de liberacion es
tal, que la pregunta por su significacion es en

realidad una cuestion sobre e! sentido mismo
del cristianismo y sobre la misién de la Iglesia
en el mundo. Este cuestionamiento esta plantea-
do, explicita o implicitamente, por los compromi-
sos que los cristianos van asumiendo en la lu-
cha contra una sociedad injusta y alienada’”.
La teologia de la liberacion, que parte de esos
compromisos, debera ser verificada siempre por
la nueva praxis que ella suscita. Este es el de-.
safio estimulante en que se encuadra la salu-
dable reflexion que nos ofrece Gustavo Gutié-

ITez.

Luis Pérez Aguiljre
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TEOLOGIA DE LA LIBERACION

' | (PERSPECTIVAS)
GIJTIEﬁ.REZ, Gustavo.
CEP - EDITORIAL UNIVERSITARIA - Lima

St bien se ha dicho que la teologia elaborada
en Latinoamérica durante esta ultima década
“es mas bien hablada que escrita” porquz €l ma-
terial disponible es de dificil acceso, con alegria
vemos que ya comenzamos lentamente a supe-
rar ese escollo. La reciente obra de Gustavo
Gutiérrez se inscribe en este esfuerzo.

La reflexién teologica latinoamericana va
mostrando ya sus peculiaridades y originalidad
porque la situacion del hombre en este Conti-
nente es peculiar. Gutiérrez va elaborando su
aporte a partir de una firme conviceién: que
la teologia es fundamentalmente ‘“una reflexion
critica a la luz de la palabra del Sefior, de la
praxis historica, de la accién de los hombres
en la historia”, Se tratard, por lo tanto, de una
accién de los hombres —latinoamericanos para
el caso— y no solamente de los cristianos. Una
teologia enraizada en el compromiso concreto.
Sera una “reflexion hacia atras”™, para enten-
der el presente y proyectarse con eficacia ha-
cia el futuro. Se recupera asi el primado de la

accion - para- una- reflexion teolégica: - - - - -- -

Al ubicar y confrontar el compromiso con la
Palabra del Sefior nace una teologia que no da
“recetas” para la accién pastoral, una teologia
quasi “alérgica” al idealismo (en el sentido que
le dan los marxistas), pero genuina teologia al
fin, y la tnica gue puede responder a la tre-
-menda situacion que vive el hombre latinoame-
ricano.

Gutierrez es consciente de que al hablar de
“Teologia de la liberacion” no trata de abrir un
nuevo capitulo o tema de la teslogia, sino de en-
gicsar las filas de aqueiles que tratan de hacer
teologia de una manera diferente. Esta mane-
ra diferente de hacer teologia no pretende des-
cartar otras formas también validas y necesa-
rias. ’

A través de modalidades diferentes y cambian-
tes, lo esencial del esfuerzo por una inteligen-
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cia de la fe se mantiene. “M&s aun, los inten.
tos mas penetrantes y de mayor envergadurg
han dejado aportes decisivos, roturando sende-
ros por los gque debe transitar toda reflexién

. teologica. En esta oOptica es mas exacto hablar

de etapas permanentes —aungue hayan surgido
en un mom:nto dado de 1a historia de la Igle-

. sla— que de etapas historicamente superadas,
* de la teologia. ‘

A Gutiérrez le interesa responder a una pre-
gunta que en cuanto a lo fundamental es cla-
sica: la relacion entre fe y existencia humana.
Pero al hablar de teologia de la liberacion ten-
dra que explicitarla mezjor. Asi aparece una se-
gunda pregunta: ;qué relacion existe entre 13
salvacion y el proceso histérico de liberacién
del hombre (latinocamericano)?. Esto lo lleva a
una exposiciéon sintéiica. de la complejidad im-
plicada en ambos términos de la pregunta: la
salvacion segin la Revelacion y la situacion de
opresion-liberaciéon en América Latina.

Respecto a la primera pregunta, mdés general
y clasica, sobre la relacion entre fe y realida-
des terrestres, 1a Iglesia y el Mundo, etc., el au-
tor nos propnorciona un apietado pero valiosisi-
mo recorrido de los diferentes enfoques ultimos,
No por un interés meramente historico, sino pre-
cisamente en funciéon del presente eclesial y de
la situacion que como cristianos latinoamserica-
nos debemos. encarar. Asi nos hace desfilar !a
mentalidad de “nueva ciistiandad” con las te-
sis de J. Maritain y todos los movimientos es-
pecializados de Iglesia que nacieron-de alli. Lue-
go analiza el problema de la “distincion de pla-
nos”, que por esa época se agudiza y matiza con
los aportes de tedlogos como Congar, De Lubac,
Rahner, etc. -

Todo este proceso desemboca en una:comple-
ja crisis doble, al nivel de la pastoral (movi-
mizntos apostolicos laices) y de la reflexion
teologica (esquema de la distincién de planos).
En este momento aparece mas claramente la
opcion que se le plantea a la Iglesia Latinoame-
ricana. Desde la conciencia de ser un continen- -
te dominado y oprimido, diversos sectores (den-
tro y fuera de la Iglesia) van comprometiéndo-
se en forma nueva y variada con el proceso de
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